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El nombre de Herbert Marcuse se hizo repen-
tinamente famoso en los afos sesenta. De pronto,
este filosofo aleman, que habia obtenido hacia
afios la ciudadania estadounidense, aparecio en las
paginas de los periédicos como uno de los tedricos
representantes del movimiento estudiantil de aque-
lla época. «Creo que los estudiantes —dijo enton-
ces— se rebelan contra nuestro modo de vida, que
rechazan las ventajas de esta sociedad, asi como
sus males, y que aspiran a un modo de vida radi-
calmente nuevo: a un mundo donde la concurren-
cia, la lucha de las personas entre ellas, el enga-
no, la crueldad y la represiéon no tendrian razon
de ser.»

Era la afirmacion del poder contestatario de las
minorias en el seno de las sociedades del bienestar.
Para Marcuse, la rebelién contra el autoritarismo
encubierto en el orden democratico burgués —lo
que €l denomind «tolerancia represiva»—, la cri-
tica de los valores de la sociedad de consumo, la
lucha por una liberacién erdtica que debia cumplir
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la promesa de Rimbaud de cambiar la vida. solo
podian ser llevadas a cabo por los estratos sociales
situados extramuros del sistema: los intelectuales 'y
los estudiantes. con una conciencia critica de los
valores ideolégicos del sistema. y las capas de des-
heredados, los miserables de la sociedad opulenta.

No se crea por eso que Marcuse viera en estas
capas marginales una nueva clase social capaz de
constituirse como el nuevo sujeto histérico que ha
de transformar radicalmente la sociedad. Esta
transformacion, en el pensamiento marcusiano,
tnicamente es posible desde los paises oprimidos
del llamado Tercer Mundo. Marcuse fue en todo
momento plenamente consciente de los limites de
esos estudiantes de Berkeley, Berlin o Paris. Y, sin
embargo, apoy6 esas formas de rebelion estudiantil
porque rompian, ni que fuera de modo volunta-
rista, los rigidos esquemas de una sociedad que €l
mismo tildé de «unidimensional». Habian en esa
actitud del filésofo dos razones de peso que la ex-
plicaban ampliamente.

En primer lugar, Marcuse fue el mas combativo
de los pensadores que integraron la llamada Es-
cuela de Frankfurt. Ya en su juventud, asistié al
levantamiento espartaquista y al fracaso de la
revolucion alemana, siendo por aquel entonces
miembro del Partido Socialdemdcerata Aleman. A
lo largo de su carrera académica en Estados Unidos
tuvo que enfrentar grandes dificultades. Asi, en
1954, en plena campana de brujas desencadenada
por el senador McCarthy, «se refugié» en Bran-
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deis. una universidad provinciana en la que un pen-
sador marxsta como €l podia pasar mas desaper-
cibido. En esta situacion se mantuvo alrededor de
diez anos, hasta que la publicacién de EI hombre
unidimensional. obra en la que criticaba sin am-
bages a la sociedad norteamericana, comprometié
su status profesional en Brandeis v se quedoé sin
trabajo.

Su estancia en la Universidad de Berkeley tam-
bién quedé comprometida por su aprobacién pu-
blica de la revuelta estudiantil. Marcuse fue enton-
ces amenazado de muerte por un grupo de la ex-
trema derecha. El gobernador de California era en
aquellos momentos Ronald Reagan, y el filésofo
de origen alemén terminé por perder su empleo.

Ahora bien, mas alla de este caracter militante,
la actitud de Marcuse en favor de la rebelion de los
estudiantes y de los marginados halla su razén en
el nicleo mismo de un pensamiento que concede
una importancia trascendental al aspecto subjetivo
de la revolucién. «Creo que el desarrollo de la con-
ciencia es hoy de hecho una de las tareas capitales
del materialismo revolucionario», afirmé Marcuse
en los anos en que su nombre aparecia en los pe-
riédicos como inspirador del movimiento estudian-
til radical de América y de Europa. Pero esta afir-
macion venia de lejos, no era, en modo alguno, un
producto circunstancial del momento.

Y es que Marcuse se inserté en el marxismo
desde la filosofia. Influido en un principio por Hus-
serl y Heidegger —a quienes tuvo de maestros en
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Friburgo de Brisgovia—, Marcuse se inscribio en
sus inicios como pensador en la tradicion posthe-
geliana del idealismo alemén. en una linea en la
que tampoco era ajeno al historicismo de Dllt'hey.
En una etapa subsiguiente, evolucion6 hacia el
marxismo. Pero un marxismo que nada tenia que
ver con el materialismo mecanicista y cientificista
de la Segunda Internacional, que se habia ampa-
rado en los discutibles puntos de vista del Engels
de la Dialéctica de la naturaleza.

La corriente de pensamiento marxista a la que
Marcuse se incorporé en los afios veinte se distin-
guia, al contrario, por su caricter dialéctico, y bus-
caba renovar sus raices en Hegel para recuperar a
un Marx «filésofo» que habia sido devaluado en
pos de una doctrina de clara raigambre positivista
y, por ende, seudodialéctica, que primaba ante
todo €l momento «objetivo» en el andlisis politico
¢ histérico. Esta corriente habia sido inaugurada
por marxistas como Karl Korsch y, especialmente,
Georg Lukacs. Este dltimo pensador, en Historia
y consciencia de clase (1923), justamente habia
puesto de relieve la subjetividad como ineludible
condicion de toda accidn transformadora de la so-
ciedad. ;Como explicar, si no, un acontecimiento
tan poco «objetivo» —y tan imprevisto, por lo de-
mads, desde las categorias analiticas de los marxistas
de la Segunda Internacional— como el de la Re-
volucidn rusa de Octubre de 1917?

En el pensamiento marxista de Marcuse una 1l-
tima sedimentacién de importancia vino a fijarse
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en los primeros afios de la década de los treinta.
Se trata de los Manuscritos del joven Marx. que
entonces fueron exhumados por primera vez, v de
los que Marcuse extrajo el concepto central de alie-
nacion. Dado que el hombre existe en condiciones
distintas de aquello que realmente es, dado que su
existencia es una existencia alienada, esto, filoso-
ficamente, sélo puede ser pensado como negativi-
dad. Tal es lo que hizo el auténtico Marx —el Marx
no adulterado de los burécratas— y también el pri-
mer Hegel, el de la Fenomenologia del espiritu.

Precisamente, la reflexién en torno a Hegel
desde una 6ptica marxiana motivé uno de los me-
jores libros de Marcuse, que aparecio ya en 1941,
cuando su autor se hallaba en Norteamérica. Su ti-
tulo es Razdn y revolucién, cuyo subtitulo, bien ex-
plicito, es el de Hegel y el surgimiento de la teoria
social.

A partir de este momento, el pensamiento de
Marcuse lleg6 a su madurez, mucho antes, por cier-
to, de que apareciera la contestacion estudiantil en
las sociedades del bienestar. Asi, en los afios cin-
cuenta, criticd en El marxismo soviético la escle-
rosis de una teoria que habia perdido su condicién
dialéctica para convertirse en doctrina de Estado,
al servicio de un poder, el estalinista, burocratico
y antirrevolucionario.

Pero su aportacion mas original en esta época
fue la revision del psicoanalisis que llevo a cabo en
Eros y civilizacion. La idea de incorporar la teoria
freudiana al analisis critico de la sociedad y de la
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cultura partia de lejos. Marcuse, al igual que otros
miembros del Instituto para la Investigacion Social
de Frankfurt. como Horkheimer v Adorno. con-
sider6, ya en los afios treinta. la necesidad de una
«investigacion filosofica sobre Freud». Tz.al.mvgs-
tigacion debia compensar tanto las insuf1c1epc1as
tedricas del marxismo, cuanto poner al descubierto
la carga critica contenida. pese a las apariencias,
en el pensamiento freudiano.

Para ello, Marcuse elabor6 dos categorias ana-
liticas destinadas a enmarcar histéricamente los
conceptos centrales de la metapsicologia freudiana.
La primera de ellas es la de represion sobrante (sur-
plus repression), la segunda la del principio de ac-
tuacion (performance). Si bien es cierto que la ci-
vilizacion, como pensaba Freud, estd construida
sobre una necesaria constricciéon de la vida instin-
tiva, existe, segiin Marcuse, una cuota de represién
adicional, un surplus de energia libidinal, que es
desviada de sus fines, porque la sociedad se halla
estructurada bajo la dominacién del capital.

De idéntica manera, lo que Freud denominé
principio de realidad —instancia a la que se deben
someter en Ultimo término los instintos, renun-
ciando al principio del placer— se presenta bajo
una concreta forma histdrica en las sociedades ca-
pitalistas. Tal forma es la del principio de actua-
cién, en virtud del cual el individuo ha tenido que
renunciar a la sexualidad pregenital, en aras de una

organizacion social que hace del cuerpo un instru-
mento de trabajo ante todo.
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La «tendencia oculta» del psicoanalisis desve-
lada por Marcuse pone asi de relieve que es posible
una civilizacion menos represiva v gratificante. en
la que Eros —instintos de vida— predomine sobre
Thanatos —instintos de muerte—. Pero para ello
seria necesario el fin del trabajo enajenado y la
existencia del organismo «como sujeto de auto-
realizacion».

La ultima de las grandes aportaciones de Mar-
cuse se dio a principios de los anos sesenta con E/
hombre unidimensional, cuyo subtitulo es el de En-
sayo sobre la ideologia de la sociedad industrial
avanzada. En un prefacio escrito en 1967, el propio
Marcuse definié el contenido de esta obra, en la
que se enfrenté de modo abierto con el establish-
ment: «He analizado en este libro algunas tenden-
cias del capitalismo americano que conducen a una
“sociedad cerrada”, cerrada porque disciplina € in-
tegra todas las dimensiones de la existencia, pri-
vada o publica. Dos resultados de esta sociedad son
de particular importancia: la asimilacién de las
fuerzas y de los intereses de la oposicién en un sis-
tema al que se oponian en las etapas anteriores del
capitalismo, y la administracién y la movilizacién
metodicas de los instintos humanos, lo que hace asi
socialmente manejables y utilizables a elementos
explosivos y “anti-sociales” del inconsciente.»

En este licido andlisis marcusiano, se destaca
que las contradicciones del modo de produccion ca-
pitalista siguen subsistiendo, pero enmascaradas.
La ideologia de las sociedades avanzadas ha con-
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seguido desplazar las causas reales de la domina-
cién. Elemento central de esta ideologia es el po-
sitivismo, que desde el campo de la ciencia pro-
clama la supuesta racionalidad de una realidad que
es irracional. El pensamiento. como la sociedad
misma. se ha vuelto «unidimensional», y el resul-
tado de todo ello es desolador: «Los individuos y
las clases —se lee en el mencionado prefacio— re-
producen la represiéon mejor que en ninguna €po-
ca anterior, pues el proceso de integracion tiene
lugar, en lo esencial, sin un terror abierto: la de-
mocracia consolida la dominacién més firmemente
que el absolutismo, y libertad administrada y re-
presidn instintiva llegan a ser fuentes renovadas sin
cesar de la productividad».

Una excelente muestra de los distintos aspectos
del pensamiento marcusiano, de su riqueza de con-
tenidos y de sus licidos analisis, se encuentra en
estos Ensayos sobre politica y cultura. Se trata de
un volumen que reune trabajos escritos en los afos
sesenta, a excepcion de «La dialéctica y la logica
después de la segunda guerra mundial» y de «La
ideologia de la muerte». que datan respectiva-
mente de 1955 y 1959. Todos los ensayos, por
tanto, pertenecen a la época de madurez de Mar-
cuse, y la mayoria de ellos presentan una faceta
combativa y militante. que se corresponde, en el
tiempo, con el auge de los movimientos contesta-
tarios. Respecto a éstos, cabe decir que Marcuse
nunca se hizo ilusiones., como tampoco las tuvo por
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lo que hace a los intelectuales. «Nuestro papel...
—se lee en “La liberacion de la sociedad opu-
lenta™. uno de los ensayos que integran el presente
libro— es un papel limitado. En ningin caso de-
bemos hacernos ilusiones. Pero todavia es peor su-
cumbir al derrotismo ampliamente difundido que
presenciamos.»
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1898
1900
1909
1917
1918

1919

1921

1922

1923

XII

CRONOLOGIA

19 de julio: Herbert Marcuse nace en Ber-
lin, en el seno de una familia judia.

Freud: La interpretacion de los suenos.
Lenin: Materialismo y empiriocriticismo.
Revolucidn rusa de Octubre.

Fin de 1a Primera Guerra Mundial. Noviem-
bre: estalla la revolucion en Berlin.

Enero: asesinato de Rosa Luxemburg y Karl
Liebknecht durante el levantamiento espar-
taquista. Febrero: proclamacion oficial de la
Repiiblica de Weimar, con Friedrich Ebert -
como presidente. Marcuse, tras estos acon-
tecimientos, abandona su militancia en el
Partido Socialdemdcrata Aleman.

Freud: Mds alld del principio del placer.
Freud: Psicologia de las masas y andlisis
del yo.

Alumno de Heidegger, Marcuse termina sus
estudios en la Universidad de Friburgo de
Brisgovia.

Se crea en Frankfurt el Instituto para la In-
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1927
1930
1932

1933

1934

1936

1939

1940
1941

1942

vestigacion Social (Institut fiir Sozialfor-
schung). marco que empieza a agrupar a
algunos de los pensadores que, con el
tiempo. constituirdn la llamada «Escuela de
Frankfurt». K. Korsch: Marxismo y filoso-
fia. G. Lukécs: Historia y consciencia de
clase. Freud: El yo y el ello.

Freud: El futuro de una ilusion.

Freud: El malestar en la cultura.

Ontologia de Hegel y teoria de la histori-
cidad.

Hitler sube al poder. Marcuse, junto con
otros miembros del Instituto para la Inves-
tigacion Social, se exilia primero en Suiza y
luego en Francia.

W. Reich: Psicologia de masas del fascismo.
Imparte clases en la Universidad nortea-
mericana de Columbia.

Estudios sobre la autoridad y la familia, pu-
blicacion del Instituto para la Investigacion
Social, en la que participan, bajo la direc-
cion de Marx Horkheimer, Theodor W.
Adorno, Erich Fromm y el propio Marcuse,
entre otros.

Estalla la Segunda Guerra Mundial. Muere
Freud.

Adquiere la nacionalidad norteamericana.
Razoén y revolucién. Fromm: El miedo a la
libertad.

Trabaja para los servicios de inteligencia del
ejército norteamericano.
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1945

1946

1947

1951

1953

1954

1955

1958
1959

1963

1964

1965

X1V

Finaliza la Scgunda Guerra Mundial. W.
Reich: edicion definitiva de La revolucion
sexual.

Dirige una de las secciones europeas del Of-
fice of Intelligence Research.

M. Horkheimer y Th. Adorno: Dialéctica de
la Hustracion.

Imparte de nuevo clases de filosofia en la
Universidad de Columbia.

Eros y civilizacion. Profesor en la Univer-
sidad de Harvard.

Es contratado por la Universidad de Bran-
deis.

Th. Adorno, codirector, junto con M.
Horkheimer, del Instituto para la Investi-
gacion Social en Alemania, publica Prismas.
La critica de la cultura y la sociedad.

El marxismo soviético.

Norman O. Brown: Eros y Tanatos. El sen-
tido psicoanalitico de la historia.

Adorno pasa a dirigir el Instituto para la In-
vestigacion Social.

El hombre unidimensional. Ensayo sobre
la ideologia de la sociedad industrial avan-
zada.

Profesor de filosofia politica en la Univer-
sidad de California, en San Diego. Entre sus
alumnos, figura Angela Davis, activista del
grupo revolucionario Black Panther. Co-
mienza a cuajar la figura de Marcuse como
idedlogo del movimiento estudiantil ameri-
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1966
1967

1968

1969
1970

1972
1975

1979

cano y europeo. Escalada de la intervencion
norteamericana en Vietnam.

Th. Adorno: Dialéctica negativa.
Pronuncia una serie de conferencias en la
Universidad Libre de Berlin, que, una vez
recogidas, dan lugar al texto E! final de la
utopia. En Bolivia, es acribillado Che Gue-
vara.

Mayo francés: la confluencia del movi-
miento estudiantil con el movimiento
obrero (10 millones de huelguistas) conduce
a una situacion revolucionaria en Francia,
finalmente colapsada, que acabard, con
todo, con la vida politica del general De
Gaulle. Las fuerzas del Pacto de Varsovia
invaden Checoslovaquia.

Ideas para una teoria critica de la sociedad.
Publicacién péstuma de la Teoria estética,
de Adorno.

Contrarrevolucion y revuelta.

El ejército norteamericano se retira de Viet-
nam.

29 de julio: Herbert Marcuse muere en
Starnberg, en la Repiblica Federal Ale-
mana.
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CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



Ensayo publicado como capitulo 3 del libro colectivo A Great
Society?, compilado por Bertram M. Gross. Basic Books, Nueva
York, 1968.

© 1966, 1967, 1968 by Basic Books, Inc., Publishers, Nueva
York.

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



Antes de examinar la presunta funcién del “in-
dividuo” en la “gran sociedad”, es necesaria una
breve definicién (0 mas bien redefinicién) de estos
términos. Propongo proceder a ello situando las
ideas y discursos oficiales y semioficiales sobre la
Gran Sociedad en el contexto de su realizacién
futura y en el de las condiciones (politicas, econé-
micas e intelectuales) predominantes que determi-
nan su (posible o imposible) realizacién. Si estos
factores no se ponen en relacién con la idea, ésta
seguira siendo mera chéchara, publicidad o propa-
ganda; en el mejor de los casos una declaracién
de iutencién. El estudioso tiene la responsabili-
dad de tomarse todo esto en serio, es decir, de ir
més alld de las palabras o, mejor, de considerar
este aspecto de las palabras en el universo dado
de fuerzas, posibilidades y tendencias que define
su contenido.

Partiré de la idea de la Gran Sociedad tal como
fue presentada por el presidente Johmson. Creo
que sus caracteristicas esenciales pueden ser resu-
midas como sigue. Se trata de: 1) una sociedad de
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“crecimiento incontenible”, basada en “la abun-
dancia y la libertad para todos”, que exige “poner
fin a la miseria y a la injusticia racial”; 2) una so-
ciedad en la que el progreso es el “servidor de
puestras necesidades”; 3) una sociedad en la cual
el tiempo libre es una “grata ocasion para construir
reflexionar”, y que satisface “no solamente las
necesidades del cuerpo y las exigencias del comer-
cio, sino el deseo de belleza y el anhelo comuni-
tario”.

Este cuadro va precedido de la declaracién de

. que nuestra sociedad puede ser un lugar en el que
“daremos nueva vida a nuestras familias, libres
de la oscura sombra de la guerra y de la descon-
fianza entre las naciones”. Le sigue una enumera-
cién de las zonas donde puede empezar la cons-
truccién de la Gran Sociedad: 1) la reconstrucci6n
de nuestras ciudades y de los transportes entre
ellas, de acuerdo con las necesidades de pobla-
cién constantemente creciente; 2) la reconstruceién
del campo, contaminado y destruido, para recupe-
rar el “contacto con la naturaleza” y para prote-
ger “la belleza de América”; 3) la mejora y la
extension de la educacion y de las posibilidades
educativas. Y cuando hayamos conseguido todo
esto no habremos llegado al final de la lucha,
pues “sobre todo, la Gran Sociedad no es un puer-
to seguro, un lugar de desc un, ohjetivo final,
una tarea acabada. Es un d nstantemente
renovado, que nos llama a un destino en el que
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el significado de nuestras vidas va emparejado a
los maravillosos productos de nuestro trabajo”.

La Gran Sociedad contra la empresa capitalista

Permitaseme anotar aqui mi primer disenti-
miento. Empiezo intencionadamente por el aspecto
mis especulativo, mas “utépico”, porque es aqui
donde la orientacién fundamental del programa
(v sus limitaciones internasy resulta mds visible.
Ante todo, una pequefia observacién de estilo: el
significado de nuestras vidas iria “emparejado” a
los “productos de nuestro trabajo”; gno tendria
que ser lo contrario? Er una sociedad libre, el sig-
nificado de la vida es determinado por individuos
libres, los cuales determinan de acuerdo con ello
los productos de su trabajo. La construccién de la
frase, por si misma, no impide esta interpretacion,
pero en el contexto del parrafo entero cobra una
especial importancia. ¢Por qué la Gran (y Libre)
Sociedad no ha de ser un lugar de descanso, un
puerto seguro? (Por qué ha de ser un desafio cons-
tantemente renovado? La dindmica de la producti-
vidad incesantemente 1mpulsada no es la de una
sociedad pacifica y humana en la que los indivi-
duos se hayan recuperado a si mismos y desarro-
llen su propia humanjdad; el desatio con que se
enfrenten pued tir precisamente en proteger
y preservar un “puerto seguro”, un “lugar de des-
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canso” en el que la vida no se gaste ya en la Jucha

r la existencia. Y una sociedad asi podria recha-
zar la idea (v la prictica) de un “crécimiento in-
contenible”; muy bien podria contener (volveré
sobre esto) sus posibilidades técnicas cuando ame-
nazaran aumentar la dependencia del hombre de
sus instrumentos y de sus productos.

Incluso hoy, mucho antes de emprender el ca-
mino hacia una sociedad libre, la guerra contra la
pobreza puede ser sostenida mucho mis eficaz-
mente mediante una reorientacién de la produc-
cién que por un incremento de la misma, mediante
la eliminacién de la productividad en las zonas de
despilfarro socialmente necesario, de obsolescencia
planificada, de los armamentos, de la publicidad,
de la manipulacién. Una sociedad que empareje
la abundancia y la libertad en la dinamica del cre-
cimiento incontenible y del desafio perpetuo es el
ideal de un sistema basado en la perpetuacién de
la escasez; de la escasez creada cada vez més arti-
ficialmente, esto es, por la necesidad de una abun-
dancia de bienes siempre mis numerosos y siem-
pre nuevos. Pues en semejante sistema los indivi-
duos han de gastar su vida en la lucha competitiva
por la existencia para satisfacer la necesidad de
aumentar los productos del trabajo porque han
de ser vendidos para obtener la ganancia, y la
tasa de la ganancia depende de la creciente pro-.
ductividad del trabajo. En un lenguaje menos ideo-
l6gico esto recibié el nombre de ley de la repro-
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duccién ampliada del capital. Bajo este aspecto,
la Gran Sociedad aparece como la continuacién
mejorada y con formas aerodinimicas de la no-tan-

sociedad existente, cuando esta tltima haya
logrado liberarse de sus manchas y de las huellas
de sus heridas. Su capacidad para conseguirlo se da
por supuesta. Pero el estudioso no puede dejar sin
examen esta suposicién: dejemos las especulacio-
nes sobre la Gran Sociedad y volvamos al progra-
ma de construccién de la misma, o, mis bien, al
programa de su preparacién dentro de Ia sociedad
existente.

Lo primero es la guerra contra la pobreza. La
literatura critica sobre ella es ya tan grande que
tendré que ser breve en mis referencias. Se supone
que la “sociedad opulenta” ha de llevar a cabo
esta guerra contra la pobreza en la “sociedad opu-
lenta”; asi, puede resultar una guerra de esta socie-
dad contra si misma, habida cuenta de sus contra-
dicciones internas. Vencer realmente la pobreza
significa o bien el pleno empleo como condicion
normal y a largo plazo del sistema, o bien el de-
sempleo y unos subsidios suficientemente amplios
para poder vivir una vida decente, también como
condicién normal y a largo plazo del sistema.
Ambas conquistas se hallan al alcance de las posi-
bilidades (iécnicas) de una sociedad industrial
avanzada (paradéjicamente, la segunda puede ser
la consecuencia histérica de la primera). Pero el
concepto de “sociedad industrial avanzada™ tiene
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que ser dividido en sus formas principales actua-
les: capitalista y socialista. Aqui nos ocupamos so-
lamente de la primera. En ella, la victoria real
sobre la pobreza sufre el contraataque y la “con-
tencién” de las instituciones sociales predominan-
tes. El pleno empleo, como condiciéon constante,
implica un nivel constantemente alto (y, con la
elevacién de la productividad, en elevacion cons-
tante) de los salarios reales, que no quede anulado
por el aumento de los precios. Esto equivaldria a
un descenso de la tasa de la ganancia por debajo
del limite tolerable para la empresa privada. Acaso
pueda pensarse que es posible conseguir algo pare-
cido al pleno empleo mediante una economia de
guerra (o de defensa) en expansién, més una pro-
duccién en expansién de derroche, de simbolos de
la posicién social, de obsolescencia planificada y
de servicios parasitarios. Pero incluso dejando de
lado el peligro claro y real de una explosién inter-
nacional, un sistema asi produciria y reproduciria
unos seres humanos de los que no podria esperarse
la construccién de una sociedad humana y libre,
por muchos esfuerzos de imaginacién que se hicie-
ran. Pues la construccién de una Gran Sociedad
depende de un “factor humano” que dificilmente
aparece en el programa: la existencia de indivi-
duos que, por sus aptitudes, objetivos y necesida-
des, sean cualitativamente djferentes de los edu-
cados, formados y fomentados hoy. La agresién
movilizada (y reprimidg) para el mantenimiento
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de una sociedad montada para una defensa per-
manente actia en contra del progreso hacia for-
mas superiores de libertad y de racionalidad. No
hay duda de que el pleno empleo no destructivo
sigue siendo una posibilidad real: exige nada
méas y nada menos que la reconstruccién real esbo-
zada en el programa del presidente, esto es, la
reconstruccién de las ciudades, del campo y de
la educacion. Pero este mismo programa exige la
eliminacién de los intereses particulares que se in-
terponen en el camino de su cumplimiento. Hoy
comprenden el capital y el trabajo, a los politicos
de la ciudad y del campo, a republicanos y demé-
cratas, y éstos son los poderosos intereses en que
se basa ampliamente esta Administracion.

Hay que repetir esta verdad: no solamente la
magnitud del programa sino también su base eco-
némica son incompatibles con estos intereses. La
transformacién de las ciudades en un universo hu-
mano supone mucho mis que la limpieza de los
barrios pobres: supone la disolucién literal de las-
ciudades y su reconstruccién segin planes urba-
nisticos rigidamente impuestos. De ser empren-
dida para la poblacién en su conjunto, y no
solamente para quienes pueden pagarla, la-re-
construccién seria claramente no rentable, y su
financiacién publica significaria la destruccién de

algunas de las -gpmjggillas mas poderosas del pais.
Supondria, ) lo, la creacién de una red
de transpgrtés pablicos afiplia y eficaz que sustic
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tuyera al automévil privado como vehiculo prin-
cipal para el trabajo y para el tiempo libre, el fin
de la industria del motor tal como estd organizada
actualmente. E]l “embellecimiento” del campo su-
pondria la eliminacién (impuesta rigidamente) de
todos los carteles anunciadores y reclamos de neén,
la reduccién de las innumerables estaciones de ser-
vicio, puestos de venta junto a la carretera, causas
de ruidos y tantas otras cosas que han vuelto im-
posible el deseado “contacto con la mnaturaleza”.
En general —y esto es seguramente muy impor-
tante—, la reconstruccion exigirfa que se eliminara
toda la obsolescencia planificada, que se ha con-
vertido en un sostén esencial del sistema en la me-
dida en que asegura el cambio necesario y la carre-
ra de la competencia. En todos estos aspectos la
realizacién del programa parece irreconciliable
con el espiritu de la empresa capitalista, y esta
contradiccién se hace tal vez mas ostensiblemente
visible en la insistencia del programa sobre la
belleza. Aqui las palabras cobran un tono falso,
el lenguaje se convierte en el de la musa comer-
cial, y casi se experimenta una sensacién de alivio
cuando la sefiora Johnson, abandonando el lengua-
je ideologico, pasa a ensalzar la belleza como va-
lor econémico: segin el Times de Los Angeles (del
8 de septiembre de 1965), “conservar el atractivo
de una ciudad es un valor econémigo primario,
un modo de conseguir beneficios extra. Una ciudad
bella proporciona al délar un elevado interés”.
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Las consecuencias del industrialismo avanzado
sobre el pueblo

Paso ahora al “factor humano”, y en el curso
de mi discusién empezaré por la educacién, la
tercera zona de la reconstruccién. ¢Quiénes son
los seres humanos, los individuos de los cuales se
supone que han de construir la Gran Sociedad?

Viven en una sociedad en la que (para bien o
para mal) se hallan sometidos a un aparato que
comprende !a produccién, la distribucién y el con-
sumo, lo material y lo intelectual, el trabajo y el
tiempo libre, la politica y la diversién; un aparato
que determina su existencia diaria, sus necesidades
y sus aspiraciones. Y esta vida, privada, social y
racional, se halla encerrada en un universo histé-
rico muy especifico. Los individuos que componen
el grueso de la poblacién en las “sociedades opu-
lentas” viven en un universo de defensa y agresién
permanentes. Este universo se manifiesta a si mis-
mo en la guerra contra el Vietcong y en la lucha
contra los negros, en la enorme red de industrias
y servicios que trabajan para el establishment mili-
tar y sus anejos; pero se manifiesta también en la
violencia liberada y convertida en productiva por
la ciencia y la tecnologia, en el terror de la publi-
cidad y la*@ersién impuestas a piblicos esclavi-
zados. He de insistir, contra el viejo argumento de
que la violencia y la agresién han sido siempre un

17

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



factor normal en todas las sociedades, en la dife-
rencia cualitativa. No es solamente la magnitud
del potencial de destruccion y el alcance de su rea-
lizacién lo que distingue una carrera de carretas
de una carrera de automdviles, un caién de un
proyectil balistico, la energfa hidraulica de la ener-
gia nuclear. Parecidamente, no son solamente .Ia
velocidad y el alcance lo que distingue los medios
de comunicacién de masas de sus predecesores.
Se introduce la cualidad nueva por la progresiva
transferencia de poder del individuo humano al
aparato técnico o burocrético, del trabajo vivo
al trabajo muerto, del control personal al control
remoto, de una maquina (o grupo de méaquinas) a
todo un sistema mecanizado. Quisiera repetir que
(todavia) no estoy valorando este proceso: puede
ser progresivo o regresivo, humanizador o deshu-
manizador. Pero lo que ocurre en realidad es que
en esta transferencia de poder se produce también
una transferencia del sentimiento de responsabili-
dad: se exime al individuo de ser una persona
autéonoma: en el trabajo y en el tiempo libre, en
sus necesidades y satisfacciones, en su pensamien-
to y en sus emociones.

Al mismo tiempo, sin embargo, esta exencion
no es una liberacién del trabajo alienado: los indi-
viduos deben seguir gastando su energia fisica e
intelectual en la lucha por la existencia, por la
posicién social, por mejorar; deben padecer, utili-
zar y aprovechar el aparato que les impone esta
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necesidad. La nueva heteronomia en el mundo del
trabajo no se compensa con una nueva autonomia
del mundo del trabajo: la alienacién se intensifica
cuando pasa a ser transparentemente irracional, y
se convierte en improductiva cuando sostiene una
productividad represiva. Y cuando la sociedad es-
tablecida entrega las mercancias que elevan el
nivel de vida, la alienacién llega a un punto en
el cual ]a consciencia de la alienacién es amplia-
mente reprimida: los individuos se identifican con
su ser-para-otros.

En tales circunstancias, la sociedad necesita de
un Enemigo contra el cual hayan de ser defendi-
das las condiciones predominantes y contra el cual
pueda liberarse la energia agresiva que no sea po-
sible canalizar en la lucha por la existencia normal
y diaria. Los individuos llamados a desarrollar la
Gran Sociedad viven en una sociedad que hace
la guerra o estd preparada para hacerla en todo el
mundo. Cualquier discusién que no encuadre la
Gran Sociedad en la estructura internacional segui-
r4 siendo propaganda, discusién ideolégica. El Ene-
migo no es un factor cualquiera entre otros; no
es una contingencia que una valoracién de la Gran
Sociedad pueda ignorar o que pueda mencionar
de pasada: su existencia es un factor determinante
tanto en el interior como en el exterior, en los
negocios y en la educacién, en la ciencia y en el
descanso.

Adqui solamente nos ocupamos del Enemigo en
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relacién con el programa de la Gran Sociedad, v,
mas especificamente, con el modo en que el Ene-
migo (o, mejor, la representacién del Enemigo y
de la lucha contra él) afecta a los individuos, a la
gente de la que se supone que ha de convertir
la “sociedad opulenta” en la Gran Sociedad. Asi,
no se trata de en qué grado la industria del arma-
mento y sus “multiplicadores” se han convertido
en una parte indispensable de la “sociedad opu-
lenta”, ni de si la actual dominacién y la politica
del establishment militar van en el sentido del
“interés nacional” (si el interés nacional se define
en términos distintos de los empleados por los mis-
mos que hacen la politica). La cuestién que deseo
plantear es mas bien la siguiente: la existencia del
Enemigo, (prejuzga —y prejuzga negativamente—
la posibilidad y la capacidad de construir la Gran
Sociedad? Antes de entrar en una breve discusién,
debo definir —redefinir— “el Enemigo”. Lo haré
presentando una hipdtesis insegura.

¢Sigue siendo el Enemigo el comunismo per
se? Pienso que no. En primer lugar, el comunismo
existe hoy en muchas formas, algunas de las cuales
se hallan en conflicto y en contradiccion con otras.
Este pais no combate a todas estas formas, y ello
no solamente por razones ticticas. En segundo
lugar, el comercio capitalista con los paises comu-
nistas aumenta constantemente, y precisamente
aumenta el comercio con aquellos paises en los
que ¢l comunismo parece mas estable. Adeinds, el
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comunismo se halla constituido muy firme y séli-
damente en la Unién Soviética, pero desde hace
algin tiempo los Estados Unidos y la U. R. S. S. no
se han tratado realmente como Enemigos (jcon ma-
yisculal); en realidad, se oye hablar con frecuencia
de cooperacién y de confabulacién, mientras que
el Enemigo contra e} cual se moviliza el sistema es
presentado como algo que impide la colaboracién
y la confabulacién. En tercer lugar, es dificil con-
siderar al comunismo como una amenaza para este
pais, incluso en-las universidades y entre los ne-
gros. Observando los hechos, tratese de hechos
geograficos o de otra especie, diria que se lleva
adelante la movilizacion y se pelea en la guerra,
en realidad, contra (y entre) pueblos semi-colonia-
les y ex-coloniales, y ademas pobres, sean comu-
nistas 0 no. No se trata del viejo colonialismo v
del imperialismo (aunque en algunos aspectos el
contraste ha sido exagerado: existe poca diferen-
cia esencial entre un gobierno directo por parte
de la potencia metropolitana y un gobierno nativo
que unicamente funciona gracias a la potencia me-
tropolitana). La razon (objetiva) de la lucha mun-
dial no es la necesidad de una exportacién inme-
diata de capital, de obtener recursos o de una
explotacién adicional: se trata mas bien del peligro
de subversién en la jerarquia establecida de amo y

esclavo, de la cispide y la base; una jerarquia que

 han do y sostenido las naciones ricas, capitalis-
tas istas. Hay aqui una amenaza primitiva
21
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y muy elemental de subversién: una reb.elién de
esclavos en vez de una revolucién; y precisamente

esta razon la amenaza es muy peligrosa para
sociedades capaces de contener y de derrotar las
revoluciones. Pues los esclavos estan en todas par-
tes y son innumerables, y en realidad no tienen
otra cosa que perder que sus cadenas. Sin duda,
las sociedades establecidas se han enfrentado ante-
riormente con la subversién de la jerarquia: con
la subversién dentro, por obra de una de su pro-
pias clases. Pero esta vez la amenaza procede de
fuera, y precisamente por esta razén amenaza al
sistema en su conjunto; la amenaza aparece como
una amenaza total, y quienes la representan no
tienen siquiera un interés creado potencial en las
sociedades establecidas. Puede que carezcan de
los planos de una reconstruccién positiva, o que
tengan los de una incapaz de funcionar; pero
desean simplemente no ser esclavos ni un segundo
més, y les empuja la necesidad vital de cambiar
unas condiciones intolerables y de hacerlo diferen-
temente que las viejas potencias. Esta rebelién pri-
mitiva, esta revuelta, implica de hecho un progra-
ma social: la consciencia de que no es posible
construir su sociedad siguiendo las lineas de las
naciones ricas que perpettian la servidumbre y la
dominacién. Su lucha por la liberacién es objeti-
vamente anticapitalista incluso aunque rechacen el
socialismo y persigan los beneficios del capitalis-
mo, y su lucha es objetivamente anticomunista
22
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aunque sean comunistas, pues apuntan mis alla
(o al otro lado) de los sistemas comunistas esta-
blecidos.

He empleado la expresion “objetivamente ra-
cional” para subrayar que no pretendo dar por
supuesto que los factores o tendencias que se aca-
ban de esbozar sean las seguidas intencionalmente
por quienes elaboran la politica. Sugiero mas bien
que actian “a espaldas” de quienes elaboran la
politica, y que acaso se afirman, incluso, contra
su voluntad, como tendencias histéricas que es po-
sible extrapolar de las condiciones politicas y socia-
les dominantes. En la superficie aparece otra razon,
mucho mas obvia, para la defensa y la movilizacién
permanentes: expresada en la “teoria del domin6”
y en la idea de la lucha comunista por la revo-
luciébn mundial. La idea, tal como la presentan
quienes elaboran la politica y la informacién, no
corresponde a los hechos, pero en la “teoria del
dominé” hay un nicleo de verdad. Toda victoria
espectacular de los rebeldes que no poseen nada
en cualquier lugar activaria su consciencia y su
rebelién en otros lugares también, y tal vez inclu-
so en el interior de este pais. Para el capitalismo,
ademas, una victoria asi significaria un peligroso
estrechamiento adicional del mercado mundial, pe-
ligro mas bien remoto que sélo se materializaria si
los paises atrasados consiguieran la independencia
real y cuando la hubieran alcanzado, pero peligro
bastante serio, por ejemplo, con respecto a América
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Latina. Para la Unién Soviética, el riesgo econo-
mico no existiria, pero la amenaza para el régime.n
establecido parece bastante real. Se puet.if? decir
con seguridad que la actitud de los dirigentes
soviéticos hacia la revolucion y la rebelién es cuan-
do menos ambivalente, ya que no hostil, como
queda claro en el conflicto con China.

La sociedad industrial mis adelantada es la que
se siente amenazada mas directamente por la
rebelién, pues es ahi donde la necesidad social de
represién y alienacién, de servidumbre y hetero-
nomia, es més transparentemente innecesaria e im-
productiva en términos de progreso humano. Esta
es la racionalidad oculta que se halla por debajo
de la crueldad y la violencia movilizadas en la
lucha contra esa amenaza, por debajo de la moné-
tona regularidad con que se familiariza y se acos-
tumbra al pueblo a unas actitudes y a una conducta
inhumana —la matanza generalizada como acto
patridtico—. Lo que hace al respecto la prensa libre
acaso se recordard en el futuro como uno de los
actos mas vergonzosos de la civjlizacién. Dificil-
mente pasa un dia sin que los titulares de Ios
periédicos celebren una victoria anunciando “136
vietcongs muertos”, “Los marines han matado 3l
rmenos 156 vietcongs”, “Méas de 240 rojos muer-
tos™. Durante mi vida he conocido dos guerras
mundiales, pero no puedo Yecordar anuncios de
carniceria tan desvergonzados. T?ﬂco puedo re-
cordar —ni siquiera en la prens#*hazi— un titular
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como el que reza: “Los Estados Unidos satisfechos
por la falta de protestas contre el gas lacrimégeno”
(Los Angeles Times, 9 de septiembre de 1965).
Esta especie de informacion, consumida diaria-
mente por millones de personas, ensalza a los
homicidas y la necesidad de homicidas. Un juez
de Nueva York ha resumido la situacién cuando, al
poner en libertad bajo palabra a dos jévenes “que
habian sido procesados bajo la acusacién de ase-
sinar a un vagabundo del East Side y luego vueltos
a detener bajo la acusacién de matar a uno de sus
compaifieros”, observo, segiin The New York Times
(8 de septiembre de 1965): “Deberian ir al Vietnam,
donde necesitamos soldados para matar vietcongs”.
He apuntado que la situacién internacional de
la sociedad opulenta es en un sentido muy especi-
fico una expresién de su dindmica interna: del
conflicto entre la necesidad (social, politica) de pre-
servar la estructura de poder establecida dentro de
acién y en el exterior, por una parte, y de la
flescencia histérica de esta necesidad, por otra,
i 'como se pone de manifiesto dram4ticamente en
a rebelién de los pueblos atrasados. En este con-
flicto, la sociedad moviliza la energia agresiva de
sus individuos en una medida tal que dificilmente,
pueden parecer capaces de convertirse en los cons-
tructores dgyung }?sbc‘blwlﬂibre v pacifica. Parece
que una emprésa asi, que apuntaria hacia una
socxedad cualifativamente diferente, significaria un
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corte, una ruptura con la sociedad establecida, ¥
exigirfa, por tanto, el surgimiento de individuos
“puevos”, con necesidades y aspiraciones cualita-
tivamente diferentes. Propongo ahora dar un paso
més y plantear la cuestién de si Ia sociedad indus-
trial avanzada no ha negado, en realidad, la idea
(y la posibilidad) tradicional del individuo pese a
perpetuarla y magnificarla ideol6gicamente al mis-
mo tiempo. En otras palabras: ¢tiene todavia el
individuo una funcién social progresiva y produc-
tiva, o bien su individualidad ha sido superada por
formas de productividad nuevas y avanzadas y por
su organizacién? ¢Se han vuelto anticuadas la indi-
vidualidad, la autonomfa personal, la empresa pri-
vada? ¢Se han convertido en frenos del progreso
(técnico) en vez de ser vehiculos de é1P Subrayaré
nuevamente que me propongo discutir esta cues-
tion sin un prejuicio favorable a los “valores” here-
dados: puede muy bien ser que la desaparicién del
individuo pueda calificarse de “positiva” tanto en
términos del progreso técnico como del progreso
humano. Empezaré reexaminando brevemente la
idea del individuo, tal como ha sido representativa
del periodo moderno. Se intentara dar solamente
un bosquejo general.
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El concepto de individualismo en transformacion

En su nueva funcién histérica, el concepto de
individuo tiene su origen en la Reforma protes-
tante. Se desarrollan simultineamente las manifes-
taciones religiosas y seculares, internas y externas.
En esta funcién doble, el individuo se convierte en
la unidad de la nueva sociedad: en el espiritu,
como sujeto responsable de la fe, del pensamiento
y de la conciencia; y en el espiritu del capitalismo,
como sujeto responsable de la libre empresa.
Ambas manifestaciones siguen interrelacionadas
entre si, pero pueden distinguirse dos tenden-
cias que entran en conflicto cada vez mis a medida
que avanza la nueva sociedad: por una parte estd
el desenvolvimiento del sujeto moral e intelectual
libre; por otra, el desenvolvimiento del sujeto de
la libre empresa en la libre competencia. Podemos
decir también que el individuo en la lucha por
si mismo, por la autonomia moral e intelectual, y
el individuo en la lucha por la existencia, estan
separados. Todavia se hallan en armonia en el ego
cogito de Descartes: el individuo es el sujeto de
la nueva sociedad, y es el sujeto de la duda metd-
dica, de la razén critica contra todos los prejuicios
establecidos. Pero esta armonia es engaiosa: la
unidad de ambas esferas se ha disuelto. El indivi-
duo como sujeto de la lucha capitalista por la exis-
tencia, de la competencia econémica y de la poli-
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tica, cobra forma en la filosofia de Hobbes, Locke,
Adam Smith y Bentham, mientras que el sujeto
de la autonomia individual, moral e intelectual, se
compendia en la Ilustracion, en Leibniz y en Kant.

El conflicto entre las tradiciones filoséficas re-
fleja el conflicto que se abre en la realidad social.
Se suponfa que la libertad era la cualidad esencial
del individuo en la teoria y en la prictica, en el
pensamiento y la accién; la cualidad del hombre
interior y exterior. En este sentido, el individuo era
el corolario de la empresa privada: la responsabi-
lidad moral y la autonomia de la personalidad
habian de tener su base real en la libertad econd-
mica y politica. El individuo es propietario: no
simplemente en el sentido de poseer recursos ma-
teriales, bienes y servicios necesarios para la reali-
zacién (demostracion, validacién) de su libertad en
su sociedad, sino en el sentido de haberlos adqui-
rido en virtud de su propio trabajo.o de su domi-
nio sobre el trabajo de otro (jy ya en Lockel), y
de haberlos hecho propios, expresién material de
su personalidad productiva, creadora. Esta idea, la
idea del individuo como propietario, que domina
la teoria filoséfica del individuo desde Hobbes hasta
Hegel, dificilmente resultaba aplicable, en sentido
general, a la sociedad adquisitiva, en la que la ma-
yoria de la poblacién seguia privada de esa auto-
nomia. Pero existia una clase, durante mucho tiem-
po la clase dominante, la de los entrepreneurs
agrarios e industriales, de los cuales podria decirse
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que eran los duefios de su propia empresa: que
eran responsables individualmente de sus decisio-
nes, opciones y riesgos; que eran recompensados
si su decisién era una buena decisién y sanciona-
dos si era mala, de acuerdo con el veredicto del
mercado libre y competitivo. A través de la liber-
tad de la empresa privada, esta clase (hablando en
general, la burguesia) desarrollé las fuerzas pro-
ductivas sobre una base individualista, bajo las
condiciones del capitalismo libre que prevalecio
en los paises industriales hasta el final del siglo xx.
Y los mismos sefiores econémicos eran individuos
autébnomos en su propia casa: al determinar la
educacién de los hijos, el nivel de vida. el modelo
de comportamiento, aplicaban el principio de rea-
lidad de una manera mas bien autoritaria. “Amos
en su casa”, en sus negocios y en su hogar, podian
obrar con independencia del gobierno, sin especia-
listas en “relaciones publicas”, con independencia
de la masa media estandarizada; podian ser consi-
derados, pues, como los representantes vivientes
de la cultura individualista.

Hoy no se necesita una larga discusion para
mostrar que han desaparecido las condiciones en
que podia florecer esta forma de empresa indivi-
dual. La sociedad americana contemporinea ha
superado el estadio de productividad en el que las
unidades productivas individuales se aventuran en
la libre competencia entre si; con la transforma-
cién del capitalismo liberal en capitalismo orga-
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nizado, la “individualidad” en la esfera econdémica
se ha vuelto anticuada, disminuida por el rapido y
abrumador crecimiento de la productividad del
trabajo y por el crecimiento de los x.m?dios e ins-
trumentos para utilizar esta productividad. Dado
este desarrollo histérico, se plantea la cuestion de
dénde y c6mo podemos contemplar, en la sociedad
industrial avanzada de nuestro tipo, el desenvql-
vimiento y la expresion de la individualidad crea-
dora. Pero antes de entrar en esta discusion deseo
seguir las vicisitudes de la individualidad en aque-
lla dimensién en la que el individuo es “creador”
en el sentido mas auténtico: la de la literatura y
las artes.

En realidad, la dimension artistica parece haber
sido el tnico verdadero hogar del individuo, el
tinico lugar en que el hombre-podia ser un indivi-
duo tanto en su existencia material como en su
existencia inteligible: no solamente como hombre
interior, sino como hombre exterior. En contraste
con el individuo econdmico, el artista realiza su
individualidad en una forma de trabajo creador
que la cultura moderna ha glorificado como una
manifestacién de la libertad superior y de los valo-
res mas elevados. Y a diferencia de la autonomia
moral y espiritual interna atribuida al individuo
(“persona”) por la filosofia idealista, la libertad del
artista estd hecha de algo mds sustancial; se ex-
presa a si misma en su ceuvre y en su vida. Las
grandes personalidadessde] Renacimiento podian
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conjugar el individualismo artistico, politico y eco-
némico: la frase de Jakob Burckhardt, “el estado
como obra de arte”, expresa esta unidad. La frase
puede transmitir una imagen altamente idealizada,

ro sefiala el abismo que separa los origenes del
individualismo de sus estadios posteriores. En la
sociedad burguesa plenamente desarrollada, el va-
lor de mercado sobresee el valor de la creatividad
individual; cuando esta ultima sirve para incre-
mentar el primero, lo que se reafirma es el merca-
do més que el individuo. El individuo, en el sen-
tido “clasico” pleno, como un auténtico yo, ahora
solamente aparece posible en contra de su socie-
dad, en conflicto esencial con las normas y valores
establecidos: es un extrafio, un extranjero o un
miembro de la “emigracion interna”. En esta so-
ciedad, el individuo no puede realizarse a si mis-
mo, no puede alcanzar su propio yo: tal es el
mensaje de la literatura representativa al menos
desde el Sturm und Drang hasta Ibsen. En la ine-
vitable lucha con la sociedad, el individuo (siempre
en el sentido enfatico del término) o bien perece
o bien dimite, renuncia a la libertad y a la felici-
dad sin compromisos que eran al principio la pre-
misa y el objetivo del “desenvolvimiento”. El indi-
viduo creador empieza como no-conformista; en
la sociedad establecida, no puede ser “realista” sin
traicionarse a si mismo; su autonomia es la de su
imaginacién, que tiene su racionalidad y su ver-
dad propias (acaso m4g, yalidas y mas racionales
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ue las del Sistema). Pero cuando se pone a vivir
y a trabajar de acuerdo consigo mismo y con sus
facultades, reconoce que debe dimitir de si mismo
y encontrar su autonomia en la razén mé.s que en
la imaginacién. En otras palabras: el individuo se
encuentra a si mismo en la medida en que aprende
a limitarse a si mismo v a reconciliar su felicidad
con su ser infeliz: autonomia significa resignacion.
Esta es Iz historia del gran proceso, tal como la
ilustran las novelas Wilhelm Meister, L’Education
sentimentale, Griine Heinrich, A la recherche du
temps perdu.

Educacién para el disentimiento

Hay, sin embargo, otra forma en la que el indi-
viduo aparece en la sociedad burguesa y en la que
acaso realiza mas plenamente su individualidad:
la del poéte maudit. En realidad vive su propia
vida: la vive al margen y en contra de la sociedad.
El individyg se hace auténtico como proscrito,
como adicto a las drogas, como enfermo o como
genio. Todavia se conserva algo de esta autentici-
dad en el “bohemio”; incluso en el beatnik; am-
bos grupos representan manifestaciones vagamente
protegidas y toleradas de la libertad y la felicidad
individual de que no goza el ciudadano, el cual
define la libertad y la felicidad en los términos de
su gobierno y de su sociedad mas que en los suyos
propios.
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Esta larga digresion desde la Gran Sociedad
me ha parecido necesaria para separar la ideologia
del individuo de su realizacién, vy para seiialar
cémo el individuo creador ha estado generalmente
localizado en la “dimension artistica”, es decir, en
la esfera que ha permanecido hasta ahora més ale-
jada de los problemas de la vida diaria; en una
especie de realidad inmaterial, mds espiritual.
Todavia se refleja algo de esto en el énfasis del
presidente Johnson en la belleza, en la imagina-
cién (la cual, sin embargo, emparejada a la “inno-
vacién”, tiene una resonancia técnico-comercial)
v en la creatividad. Y algunos observadores de la
escena contemporanea plantean explicitamente el
problema del lugar y la funcién del individuo
“creador” en la sociedad industrial avanzada. De
hecho, con el crecimiento de esta scciedad y con
la extensién de la automacidn, la produccién ma-
siva v la estandarizacién en las cuestiones de la
vida diaria, la “individualidad” se reserva cada vez
més para las zonas residuales de actividad o recep-
tividad “creadora”, cualquiera que sea lo que
signifique esto ultimo. En el contexto de las de-
claraciones autorizadas sobre la Gran Sociedad,
“creador” parece referirse a la produccién de
cosas, servicios, obras y espacios que sean no sola-
mente ttiles, sino también bellos; que satisfagan
necesidades no solamente materiales, sino también
espirituales; que aumenten la libertad, la alegria
v la riquesza de la existencia humana. Debemos sub-
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rayar desde el principio que esta busqueda del
individuo creador en la sociedad industrial avan-
zada implica directamente la organizacion social
del trabajo. Pues si la creatividad ha de ser algo
més que un privilegio individual limitado a una
élite, entonces debe ser un modo de existencia
posible para todos los miembros de la Gran So-
ciedad, sin mas discriminacién que la apuntada
por la misma diversidad de las capacidades indi-
viduales. Ademas, las realizaciones de la creativi-
dad han de ser producidas en el proceso material
de la produccion (en forma de casas, parques, ador-
nos, objets dart), o el proceso material de la pro-
duccién ha de proporcionar la base y el entorno
materiales para la creacion v la recepcion de estos
bienes. ¢Como y dénde puede desarrollarse, a esca-
la social, la creatividad individual en una sociedad
en la que la produccién material es mecaniza-
da, automatizada y regulada cada vez més? Se
presentan por si mismas las alternativas siguien-
tes: 1) o bien la produccién material modifica
fundamentalmente su caricter y se transforma de
trabajo “alienado” en trabajo no-alienado; 2) o
bien la produccién material se divorcia por com-
pleto de la individualidad creadora (salvo en lo
relativo a la inteligencia y la imaginacién tecno-
logica llamadas a cuidar el aparato productivo), y
los individuos son creadores fuera del proceso de
la produccién material.

Empezaré por la primera alternativa. Un pro-
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greso ulterior de la sociedad industrial equivale a
progresar en la mecanizacién v en la produccién
masiva. La reduccién de la energia individual en
la produccién de las necesidades es también un
progreso en términos humanos; la eliminacién de
la fuerza de trabajo individual de esta produccién
serfa el mayor triunfo de la industria v de la cien-
cia. Todo intento de invertir la tendencia a escala
social reintroduciendo modos de trabajo mas pro-
ximos al trabajo manual y al artesanado, o redu-
ciendo el aparato mecanizado mientras se deja in-
tacto el control social establecido del proceso de
produccién y distribucién, seria regresivo en tér-
minos tanto de eficacia como de progreso humano.’

Asi, el surgimiento del individuo auténomo y
creador no puede ser contemplado como una trans-
formacion gradual del trabajo alienado existente
en trabajo no alienado. En otras palabras: el indi-
viduo no nacer4 como trabajador, técnico, ingenie-
ro o cientifico que expresa su creatividad en la
produccién o en el cuidado del aparato de produc-
cién establecido. Este dltimo es y sigue siendo un
aparato técnico que, en su estructura misma, milita
en contra de la autonomia en el proceso de trabajo.
La autonomia presupone mas bien un cambio fun-

1. La situacién es completamente diferente en los paises atra-
sados, donde la mejora y la humanizacién de los modos de trabajo
preindustriales existentes podria contrarrestar, presumiblemente, la
tendencia al control explotador de la industrializacién por parte del
capital extranjero o mnativo, siempre que se haya conseguido la
independencia nacional real.
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damental en las relaciones de los productores y
consumidores respecto al aparato mismo. En su
forma predominante, este Gltimo controla a los
individuos a los que sirve: fomenta y satisface
las necesidades agresivas y al mismo tiempo con-
formistas que reproducen los controles. Ni siquie-
ra una mera transferencia de los controles signi-
ficarfa un cambio cualitativo, al menos hasta
que los nuevos administradores (y el pueblo en
general) experimentaran la necesidad vital de cam-
biar la direccién misma del progreso técnico hacia
la pacificacion de la lucha por la existencia. Enton-
ces, el “reino de la libertad” podria aparecer, tal
vez, en el proceso del trabajo mismo, en la reali-
zacién del trabajo socialmente necesario. El apa-
rato técnico serviria entonces para crear un nuevo
entorno natural y social: los seres humanos ten-
drian entonces sus propias ciudades, sus propias
casas, su propio espacio de tranquilidad y espar-
cimiento; sg. conwertirian en seres libres y apren-
derfan a vicky n‘;ﬁ)értad con los demas. Solamente
con la creacién de un entorno tan completamen-
te diferente (que se halla tanto dentro de las
posibilidades de la tecnologia como fuera de las po-
sibilidades de los intereses creados que la con-
trolan), palabras como “belleza”, “creatividad” y
“comunidad” designarian objetivos significativos;
la creacién de un entorno semejante seria en reali-
dad trabajo no alienado. .

La otra alternativa para el surgimiento del “in-
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dividuo” en la sociedad industrial avanzada se
expresa en la idea de que el individuo, como per-
sona auténoma y creadora, se desarrolla fuera y
mds allé del proceso de trabajo material; fuera v
mas alld del tiempo v del espacio necesarios para
“ganarse la vida” o producu' los alimentos y servi-
cios socialmente necesarios. En esta idea general
se subsumen dos conceptos muy diferentes e inclu-
so contradictorios: la discusion marxiana entre el
reino de la libertad y el reino de la necesidad y la
jdea moderna de ocio creador.
El “reino de la libertad” de Marx presupone
una organizacién social del trabajo presidida por
patrones de extrema racionialidad en la satisfaccién
de necesidades individuales para la sociedad en su
conjunto. Presupone, pues, el control colectivo del
proceso productivo por los productores mismos.
Pero, para Marx, el proceso productivo sigue sien-
do un “reino de la necesidad”, esto es, sigue
siendo heteronomia, impuesta alzhombre por la
lucha continuada con la natura’lei? I;'; escasez y
la debilidad. El tiempo gastado en esta lucha po-
dria reducirse enormemente, pero agotaria ain
buena parte de la existencia individual. E} tiempo
restante serfa tiempo libre, en el sentido literal
de perteneciente a la autonomfa del individuo:
éste seria libregde satisfacer sus propias necesida-
des, de desarrollar sus propias facultades, de satis-
_facerns propios placeres. Ahora bien: me parece
que la sociedad industrial contemporénea ha cerra-
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do completamente este reino de la libertad, y que
lo ha cerrado no solamente en virtud de su acceso
a todas las esferas de la existencia individual (p'r’e-
condicionando asi el tiempo libre), sino tambrgn
en virtud del progreso técnico y de la c.lemo_cr'ama
de masas. Lo que se abandona a la creatividad
individual fuera del proceso de trabajo técnico son
cosas al modo de aficiones, “hagalo usted mismo”
y juegos. Estd, naturalmente, la expresion crea-
dora auténtica en el arte, la literatura, la mu-
sica, la filosofia y la ciencia, pero dificilmente
puede imaginarse que esta creatividad auténtica
se convertird, ni siquiera en la mejor de las socie-
dades, en una posibilidad general. Lo demis es
deporte, esparcimiento y moda. Estas condiciones
de la sociedad industrial avanzada, por tanto, pare-
cen invalidar la nocién de tiempo libre de Marx.
La libertad es también una cuestiéon de cantidad,
de numero, de espacio; exige soledad, distancia,
disociacion; el espacio y la naturaleza no ocupados
y tranquilos destruidos por el comercio y la bruta-
lidad. Donde no predominan estas condiciones el
reino de la libertad se convierte en un privilegio
muy costoso. Son requisitos previos de él no sola-
mente la reduccién de la jornada de trabajo y la
restauracion de la naturaleza, sino también la re-
duccion de la tasa de la natalidad.

A diferencia de la idea marxiana, la de “ocio
creador” es una idea realista y adecuada a las con-
diciones contemporineas. El “tiempo libre” de
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Marx no es un “tiempo de ocio”, pues la reali-
zacién del individuo completo no es una cuestién
de ocio. El tiempo libre pertenece a una sociedad
libre, y el tiempo de ocio a una sociedad repre-
siva. Si, en la sociedad de este wltimo tipo, la
jornada de trabajo ha de ser reducida enormemen-
te, el tiempo libre ha de ser organizado e incluso
administrado. Pues el trabajador, el empleado o el
dirigente entran en su tiempo de ocio equipados
con las cualidades, actitudes, valores y comporta-
miento correspondientes a su puesto en su socie-
dad; tienen a su ser-para-otros por su ser pro-
pio; su actividad o pasividad en el ocio serin
simplemente una prolongacién o recreacién de su
actividad social; no serdn “individuos”. En el con-
cepto de Marx, el hombre también es libre en el
reino de la necesidad en la medida en que lo ha
organizado de acuerdo con las necesidades huma-
nas con transparente racionalidad; la libertad en-
laza asi los dos reinos: el sujeto de la jornada de
trabajo es también el sujeto del tiempo libre. En la
sociedad industrial contemporanea, el hombre no
es el sujeto de su jornada de trabajo; consiguiente-
mente, si ha de convertirse en el sujeto de su tiem-
po libre, tiene que ser formado dentro de éste.
Y hasta que sea abolida la organizacién represiva
de la jornada de trabajo, sera formado como sujeto
del ocio por exactamente los mismos poderes que
gobiernan la jornada de trabajo. Es posible apren-
der la creatividad, es posible aprender la cultura;
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pero mientras la ensefianza y el a[?re“dizal'e no
trasciendan las condiciones establecidas el resul-
tado sera el enriquecimiento, el embellecimiento
y €l ornato de una sociedad no libre. En vez de
traer ante los ojos la imagen de la libertad humana,
la cultura creadora contribuird a la absorcién de
esta imagen en el status quo, haciéndolo mas acep-
table.

Pero Jacaso la evolucién de la civilizacion tec-
noldgica siguiendo su propio curso no promueve y
exige el desarrollo de nuevas energias espirituales,
de nuevas facultades intelectuales, las cuales, a
su vez, tienden a trascender las condiciones predo-
minantes y a crear necesidades y aspiraciones libe-
radoras? Hay una necesidad creciente de inteligen-
cia cientifica y tecnoldgica'en el proceso de la
produccién material que tendra que ser satisfecha,
y no hay duda de que esta inteligencia es creadora.
Sin embargo, el caricter matematico de la ciencia
moderna determina el alcance y la orientacién de
su creatividgd, dejando las cualidades no cuantifi-
cables de“le humanitas fuera de la esfera de la
ciencia exacta. Las proposiciones matematicas so-
bre la naturaleza se tienen por la verdad sobre la
naturaleza, y la concepcién matematica y la pro-

*yeccion de la ciencia son consideradas como las
Unicas “cientificas”. Esta idea equivale a pretender
validez universal para una teoria y una prictica
historicas especificas de la ciencia, y hace que otros
modos de conocimiento aparezcan como mepos

40

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



cientificos y, consiguientemente, como menos exac-
tamente verdaderos. O, por decirlo mas llanamen-
te: tras haber eliminado del método cientifico las
cualidades no cuantificables del hombre v de la
naturaleza, la ciencia siente la necesidad de reden-
cién por medio de un acuerdo con las “humani-
dades™.

La dicotomia entre la ciencia y las humanida-
des (denominacién engafiosa: jcomo si la ciencia
no formara parte de la humanidad!) no puede ser
superada por el conocimiento v el respeto mutuos;
su resolucién supondria el acceso de los objetivos
humanisticos a la formacién de los conceptos cien-
tificos y, reciprocamente, el desarrollo de objetivos
humanisticos bajo la guia de los conceptos cienti-
ficos asi formados. Pero don anterioridad a esta
unificacién interna, la ciencia y las humanidades
dificilmente estarin preparadas para desempefiar
un papel de importancia en el surgimiento de una
sociedad libre. Las humanidades estaridn condena-
das a seguir siendo esencialmente ahgfractas, aca-
démicas, “culturales” —enteramentehs‘%:adas del
procio de trabajo diario—. La ciencia, por otra
parte, continuara dando forma al proceso de traba-
jo y, con él, al universo diario del trabajo y del
ocio, pero no hard nacer, en virtud de su propio
desarrollo, la nueva libertad humana. El cientifico
puede muy bien ser animado por objetivos supra-
cientificos, por objetivos humanos, pero éstos segui-
gin, siendo extrafios a su ciencia y limitarin e in-

-
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cluso definiran su cieatnidad desde fuera. Asi, el
cientifico o el técnico, ocupados en planear o cons-
truir un puente o una red de carreteras, 0 expe-
dientes que faciliten el trabajo para el ocio, v en
la planiﬁcacibn de ciudades, pueden (y en realt-
dad lo hacen) calcular y construir algo bello, paci-
fico y humano. Sin embargo, su creacién serd fun-
cional en términos del funcionamiento de su socie-
dad, y sus objetivos v valores trascendentes seran
definidos por esta sociedad. En este sentido, su
creatividad seguird siendo heterénoma.

Los individuos de los que se supone que viven
en la Gran Sociedad han de ser los individuos
que la construyen: han de ser libres para ella antes
de que puedan ser libres en ella. Ninguna otra
potencia puede imponerles su sociedad o forzar-
les a ella, y no porque un “despotismo de liber-
tad” contradiga per se la liberacién, sino porque
no existe ninguna potencia, ningln gobierno, nin-
gun partido que sea libre para semejante dicta-
dura. Asi, la nueva sociedad tendrd que cobrar
forma todavia en el proceso de la produccién ma-
terial, del trabajo socialmente necesario y de su
divisién. Y puesto que la autonomia individual est4
siendo eliminada de este proceso, el surgimiento
de la libertad y la reorientacién de los esfuerzos
habria de ser una cuestién de cambio del control
sobre el proceso productivo. Ademas, la construc-
cion de la Gran Sociedad como sociedad libre
implicaria algo mds que un cambio en los poderes
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que controlan el proceso productivo: implicaria el
surgimiento de nuevas necesidades v de nuevas
aspiraciones en los individuos mismos, de nece-
sidades y aspiraciones esencialmente diferentes —e
incluso contradictorias— de las sostenidas, satisfe-
chas y reproducidas por el proceso social esta-
blecido.

Pero ¢acaso no pertenece a la esencia misma
de una sociedad democratica permitir el surgimien-
to de necesidades y aspiraciones nuevas aunque
en su desarrollo amenacen exigir nuevas institucio-
nes sociales? Tenemos aqui la tarea fundamental
de la educacion, la tercera zona de reconstruccién
mencionada en el programa de la Gran Sociedad.
Exige una extensién y un aumento de la educacién
“tanto en calidad como en dimensiones”. Conside-
remos primero la cuestiéon del crecimiento cuanti-
tativo. No hace todavia mucho que abundantes
voces se pronurnciaban en contra de la educacion
general. Se consideraba peligroso para la ley y el
orden, para la cultura, que el pueblo (las clases

.inferiores) aprendiera a leer y a escribir. Natural-
mente, eran la ley y el orden establecidos, la cul-
tura establecida, los que debian ser protegidos de
un aumento de la educacion. Hoy la situacién es
muy diferente y la educacion se considera un desi-
deratum para la ley y el orden establecidos y para
la cultura establecida. Ninguna expresion cultural
e intelectual —por subversiva que sea— ha de
ser excluida del plan de estudios. Se ensefia Marx
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al lado de Hitler, v a veces incluso se examina
respetuosamente en las aulas la flosofia del mar-
qués de Sade. Afortunadamente, no tengo que dis-
cutir aqui si esta novedad sefiala un progreso en la
libertad y en el pensamiento critico o més bien
un progreso en la inmunidad y la cohesién de la
sociedad existente y de sus valores.

En todo caso, esta opulencia cultural sigue
siendo mejor que la restriccién y la represion adi-
cional del saber, pero no puede considerarse per
se un progreso hacia una sociedad mejor. En rea-
lidad, esta coordinacién de lo positivo y lo nega-
tivo, de lo subversivo y lo conservador, reduce
entre ellos la diferencia cualitativa; consigue un
allanamiento de los opuestos, de la contradiccién.
Un cambio en el modelo predominante —es decir,
una liberacién de pensamiento libre, critico y
radical y de nuevas necesidades intelectuales e
instintivas— necesitaria romper con la benevolen-
te neutralidad que comprende a Marx y a Hitler, a
Freud y a Heidegger, a Samuel Beckett y a Mary
McCarthy; necesitaria partidismo —educacién para
el partidismo— en contra de una tolerancia y una
objetividad que en todo caso sélo actian en el
reino de la ideologia y en zonas que no amenazan
el conjunto. Sin embargo, precisamente esta tole-
rancia y esta pasividad son la consigna del pro-
ceso democritico en las instituciones dominantes.
La educacién progresiva que creara el clima inte-
lectual para el surgimiento de nuevas necesidades
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individuales entrarfa en conflicto con muchos de
los poderes, publicos y privados, que financian la
educacién hoy. Un cambio cualitativo en la educa-
cién es un cambio social cualitativo, y hay pocas
posibilidades de que sea organizado y adminis-
trado un cambio asi; la educaci6n sigue siendo su
requisito previo. La contradiccién es una contra-
diccién real: la sociedad existente puede ofrecer
la posibilidad de una educacién para una sociedad
mejor, y una educacién asi seria una amenaza para
la sociedad existente. Por tanto, no podemos espe-
rar una exigencia popular de una educacién asi ni
el respaldo y el apoyo desde arriba.

Kant seiial6 como objetivo de la educacion que
los nifios fueran educados no de acuerdo con el
presente, sino de acuerdo con una condicion futura,
mejor, de la especie humana, esto es, de acuerdo
con la idea de humanitas. Este objetivo implica
todavia la subversién de la actual condicién del
hombre. Me pregunto si los portavoces de la edu-
‘eacién para la Gran Sociedad son conscientes de
esta implicacién. En la medida en que se dispone
-de los recursos técnicos, materiales y cientificos
para el desarrollo de una sociedad libre, la posi-
bilidad de su realizacién depende de las fuerzas
humanas, sociales, que necesitan una sociedad asi;
que la necesitan no sélo objetivamente (an sich)
sino tambiép subjetivamente, por si mismos, cons-
cientemente. Hoy, esta necesidad solamente es una
necesidad activa entre una minoria de la poblacién
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de las sociedades “ricas”, y entre la gente que
lucha en las zonas “pobres” del mundo. En los pai-
ses técnicamente avanzados, la educacién puede
contribuir en realidad a activar la necesidad que
es “objetivamente” universal, pero se trataria de
una educacién extrafia, muy impopular y no ren-
table. Por ejemplo, incluiria la inmunizacién (’1e
nifios y adultos contra Jos medios de comunicacion
de masas, un acceso total a la’fsformacién elimi-
nada o deformada por esos medios, la desconfianza
metodolégica en politicos y dirigentes y la abs-
tencion de sus actividades, asi como la organiza-
cién de una protesta y una negacién efectivas que
no acabaran inevitablemente con el martirio de
quienes protestan y niegan. Una educacién asi
apuntaria también a una transvaloracion de valores
fundamental: requeriria desenmascarar todo he-
roismo al servicio de la inhumanidad, el deporte
y la distraccién al servicio de la brutalidad y la
estupidez, la fe en la necesidad de la lucha por
la existencia y en la necesidad de los negocios. Sin
duda, estos fines de la educacién son negativos,
pero la negacién es la obra y el modo de aparicién
de lo positivo, que ha de crear primero el espacio
fisico e intelectual en que llegar a la vida, y exige
por tanto la eliminacién del material devastador y
sofocante que ocupa este espacio en la actualidad.
Esta destruccién seria la primera manifestacién de
la autonomia y la creatividad nuevas: la aparicién
del individuo libre en la nueva sociedad.
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Las contradiccionzs internas del programa de la
Gran Sociedad

En el curso de mi anélisis he tratado de limi-
tarme a las cuestiones que me siento calificado
para discutir. Ello implica la exclusién de proble-
mas administrativos especificos, como la relacion
entre las aut@ades federales y locales, los orga-
nismos publicos y privados, etc. Estas cuestiones
presuponen la existencia de instituciones que ins-
trumenten el programa de la Gran Sociedad, mien-
tras que yo doy por supuesto que este programa
conducirfa mucho més alld de su estructura y de
su autoridad.

Otra zona de problemas es la de la “organiza-
cién”, esto es, que la organizacién omnipresente ca-
racteristica e indispensable para el funcionamiento
de la sociedad industrial avanzada no actiie en
contra de la creatividad y la iniciativa “individua-
les”. La oposicién de la organizacién a la libertad
no rpuede ser orgam’zada, los requisitos previos
materiales, técnicos (y acaso incluso intelectuales)
de la libertad exigen la organizacién. No hay que
condenar el desarrollo de la organizacién, sino el
de la organizacién mala, explotadora. Frente a ella,
se necesita la contra-organizacién. Por ejemplo, si
el movimiento de los derechos civiles tuviera una
organizacién mis poderosa y mas militante que la
fuerza de sus adversarios, seria mucho mais efi-
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caz. Una respuesta sumlar acabaria con el hoy
interminable debate sobre el justo equilibrio entre
el gobierno, la jurisdicci6n, la iniciativa, etc., fede-
ral y local. Si la composicién del gobierno federal
mostrara una politica progresiva, se haria que su
poder y su autoridad prevalecieran rigurosamente,
y viceversa; de otro modo, se trata simplemente de
una cuestién de politica de poder, local o nacional.

Se podria también sefialar el contenido inter-
nacional, global, de la Gran Sociedad. Advierto
una aceptacién frecuente de la estructura nacional
del programa: la Gran Sociedad ser4 una sociedad
americana. Pero si una cosa estd clara, es que la
Gran Sociedad, caso de que llegara a existir algu-
na vez, no seria una sociedad americana aunque
este pais pudiera ser, presumiblemente, la poten-
cia dirigente al principio. No solamente algunos
de los valores que han llegado a asociarse al Ame-
rican way of life (como la comercializacién del
espiritu, la insolidaridad, la santidad de los nego-
cios, la ciencia de las relaciones humanas) son
incompatibles con una sociedad libre, sino que la
coexistencia bélica de la sociedad opulenta con
la parte pobre del mundo, el neocolonialismo en
todas sus formas, entran en conflicto con la idea
misma de una Gran Sociedad. Parecidamente, al-
gunos de los valores vinculados a la civilizacién
oriental (especialmente su tradicional aversién por
los “negocios”, su énfasis en la contemplacién) po-
drian revivir en la sociedad nueva, mientras que
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otros valores orientales serian incompatibles con
ela.

Para resumir: el programa de la Gran Sociedad
es de una ambigiiedad sustancial que refleja las

tivas alternativas de la sociedad opulenta,
de 1a cual se supone que es el programa.

1. Puede leerse como un programa para la am-
pliacién y el mejoramiento del status quo: un nivel
de vida mas alto para el sector infraprivilegiado de
la poblacién, abolicion de la discriminacién
el desempleo, embellecimiento de la ciudad y del
campo, mejora de los transportes, mejor educacién
para todos y cultivo del ocio. A menos que se pro-
ponga una politica contraria, debe suponerse que
este proceso ha de tener lugar dentro de la estruc-
tura institucional, cultural e intelectual de la lucha
competitiva por la existencia econémica. Un pro-
grama asi, traducido en realidad, significaria de
hecho una amplia mejora de las condiciones pre-
dominantes. Sin embargo, incluso dentro de la
estructura dada, la realizacién de la Gran Sociedad
exigirfa una reduccién permanente y considerable
del establishment militar y de sus manifestaciones
fisicas y espirituales en toda la sociedad: es decir,
exigiria cambios politicos y econémicos de impor-
tancia, principalmente en la politica exterior. A fal-
ta de un cambio asi, la Gran Sociedad seria como
un estado del bienestar preparado para conver-
tirse en un estado guerrero.

2. El programa puede leerse como si contem-
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plara la transformacion esencial de la sociedafi
existente que sugieren sus posibilidades tecnologi-
cas, esto es, la transformacién en una sociedad
en la que la base del crecimiento no fuera el pleno
empleo, pero marginal (0 incluso el desen.lplfao), en
trabajo necesariamente alicnado. Esto significaria
la subversién de la organizacién predominante del
proceso econémico y la subversién del proceso
educativo predominante; significaria, en una pala-
bra, una transvaloracién de valores fundamental y
el surgimiento de nuevas necesidades individuales
y sociales. Significarfa también un ca~bio radical
en la relacién entre las sociedades ricas y pobres,
el surgimento de una sociedad internacional mas
alla del capitalismo y del comunismo.

En ambos aspectos, el conédpto tradicional de
individuo, tanto en su forma libesal cldsica como
en su forma marxista, parece insostenible, supe-
rado (aufgehoben) por el desarrollo histérico de
la productividad. La individualidad, la “persona”
como agente autéonomo, encontraria cada vez me-
nos espacio en el proceso del trabajo. En la pri-
mera alternativa (ampliacién y mejoramiento del
status quo), la individualidad serfa (y acaso ten-
dria que ser) mantenida y propiciada “artificial-
mente”: una especie de individualidad organizada
y administrada, expresada en adornos externos, ar-
tilugios, modas, aficiones y, fuera del proceso del
trabajo, en ocio cultivado, decoracién y labores
artisticas. La individualidad auténtica seguiria sien-
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do el distintivo del artista creador, del escritor o
del musico. La idea de generalizar este potencial
creador entre toda la poblacién va en contra de la
misma funcién y de la verdad de la creacién artis-

ica como forma de expresién; no porque haya de
&guir siendo necesariamente el privilegio de unos
pocos, sino porque implica la disociacion del sen-
tido comin y de los valores comunes y su nega-
cion: la incorporacién de una realidad cualitativa-
mente diferente a la sociedad establecida. En el
caso de la segunda alternativa (transformacién
fundamental de la sociedad), la individualidad se
referirfa a una dimensién existencial completamen-
te nueva: al dominio del juego, del experimento y
de la imaginacién, que se halla hoy fuera del al-
cance de toda polftica y de todo programa.

Deseo concluir con una nota menos utodpica.
Tal vez mis dudas mas serias con respecto a Ia
Gran Sociedad estén ocasionadas por el hecho de
que la politica exterior norteamericana invalida el
programa interior de la Gran Sociedad. Los pro-
blemas de la coexistericia, de las relaciones con
los paises pobres, del neocolonialismo y el esta-
blishment militar no son factores externos contin-
gentes: por el contrario, determinan las perspecti-
vas de desarrollo, de mejora, e incluso la existencia
continuada de una sociedad, sea grande o no tan
grande. Las declaraciones acerca de la necesidad
de extender a otras naciones el programa norteame-
ricano resultan contradichas por la brutal v sucia
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guerra de Vietnam, por la intervencion directa o
indirecta contra el cambio social dondequiera que
amenaza los intereses creados, por el florecimiento
de bases militares en todo el globo. Pues estas con-
diciones dan prueba de la dominacién de poderes
incompatibles con el gran designio de paz, de
libertad y de justicia. Es la existencia de estos
poderes, mas que la ausencia de posibilidades y de
intenciones, lo que da al programa su caricter
ideolégico. La Gran Sociedad serd una sociedad
que pueda existir y desarrollarse en paz, sin nece-
sidad de montar una maquinaria para la defensa
y la agresion, 0 no ser4 nada.
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Mi punto de partida es la definicién de cultura
dada por Webster, esto es, la cultura como el com-
plejo de creencias, realizaciones, tradiciones, etc.,
distintivas, que constituyen el “telén de fondo”
de una sociedad. Generalmente han sido exclui-
das del uso tradicional del término “realizacio-
nes” como la destruccidn y el crimen y “tradi-
ciones” como la crueldad y el fanatismo; yo seguiré
este uso, aunque puede mostrarse necesario reintro-
ducir estas cualidades en la definicion. Mi discusién
se centrara en la relacion entre el “telén de fondo”
(cultura) y el “fondo”:* la cultura aparece asi como
el complejo de objetivos (valores) morales, intelec-
tuales y estéticos que una sociedad considera que
constituye el designio de la organizacién, la divi-
sién y la direccién de su trabajo, “el bien” que se
supone realiza el modo de vida que ha establecido.
Por ejemplo, el aumento de la libertad piblica y

®  Background, “telén de fondo” —cuyo sentido en este con-
texto acaso recogilera mejor “medio ambiente”, y ground, *fon-
do”—; juego de palabras sobre un uso lingiiistico dificil de refle-
jar en castellano. (T.)
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privada, la reduccién de las desigualdades que
impiden el desarrollo del “individuo” o de la “per-
sonalidad”, y una administracién racional y eficaz
pueden tomarse como los “valores culturales” re-
presentativos de la sociedad individual avanzada
(su negacién es condenada oficialmente tanto en
Oriente como en Occidente).

Hablamos de una cultura existente (pasada o
presente) solamente si sus objetivos y valores repre-
sentativos se han traducido (o se traducen) de
algin modo en la realidad social. Pueden darse
variaciones considerables en la medida y la ade-
cuacién de esa traduccién, pero las instituciones
y relaciones predominantes entre los miembros de
fa sociedad correspondiente deben mostrar una
afinidad demostrable con los valores afirmados: de-
ben proporcionar una base para su realizacién po-
sible. En otras palabras, la cultura es algo mis
que una mera ideologia. Observando los objetivos
declarados de la civilizacién occidental y su pre-
tensién de realizarlos, podriamos definir la cultura
como un proceso de humanizacién, caracterizado
por el esfuerzo colectivo por proteger la vida hu-
mana, por apaciguar la lucha por la existencia
manteniéndola dentro de limites gobernables, por
estabilizar una organizaci6n productiva de la socie-
dad, por desarrollar las facultades intelectuales del
hombre, y por reducir y sublimar las agresiones,
la violencia y la miseria.

_ Pero es preciso hacer dos precisiones desde el
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principio: 1) la “validez” de la cultura siempre ha
estado limitada a un universo especifico, constitui-
do por una identidad tribal, nacional, religiosa u
otra. Ideas como las de igualdad y libertad rara-
mente han sido traducidas en la realidad para be-
peficio de todos los miembros de la sociedad; algu-
nos grupos (y grupos amphos) siempre han quedado
‘excluidos de los beneficios y las ventajas de la cul-
tura. Ha existido siempre un universo “exterior”
al que no estaban destinados los objetivos cultu-
rales: el Enemigo, el Otro, el Extranjero, el Paria,
términos todos ellos que se refieren primariamente
no ya a individuos sino a grupos, a religiones, a
“modos de vida” (ways of life), a sistemas sociales.
Al tratarse del Enemigo (que también tiene su
manifestacién dentro de nuestro propio universo),
la cultura queda suspendida o incluso prohibida, y
frecuentemente se deja via libre a la inhumanidad.
2) Es altamente cuestionable, especialmente si
observamos la situacién contemporinea, que la

esion, la violencia, la crueldad y la miseria se
hayan reducido realmente con el desarrollo de la
eivilizacion, La cultura es.el proceso de sublima-
cibn, y hoy la violencia y la agresién parecen estar
menos sublimadas que en anteriores periodos de la
historia; su predominio a escala tan amplia invalida
la idea de un progreso en la humanizacién. Ade-
més, la violencia y la agresién, y su institucionali-
zacién, muy bien pueden ser parte integrante de
la cultura, de modo que la consecuciéon de —o la
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aproximacién a— objetivos culturales tiene lugar
mediante la prictica de la crueldad y la violencia.
Esto puede explicar la paradoja de que una parte
tan amplia de la cultura superior de Occidente,
de su arte y de su literatura, haya consistido en
protesta, en critica y en condena de la cultura; y
no sélo de su miserable traduccién en la realidad,
sino de su propio contenido y de sus mismos prin-
cipios.

De acuerdo con los anteriores supuestos, el
reexamen de una cultura dada implica la relacion
de los valores a los hechos, no como un problema
légico o epistemolégico, sino como un problema de
estructura social: ¢cdmo estén relacionados los me-
dios de la sociedad a los fines que ella misma pro-
fesa? Se supone que los fines son los definidos por
la “cultura superior” (aceptada socialmente); asi,
se trata de valores que han de incorporarse, més o
menos adecuadamente, en las instituciones y rela-
ciones sociales. La cuestion, por consiguiente, pue-
de formularse mas concretamente: Jcomo estdn
relacionadas la literatura, las artes, la filosofia, la
ciencia o la religion de una sociedad a su compor-
tamiento real? La amplitud de este problema ex-
cluye aqui toda discusién que no sea en términos
de ciertas hipétesis relativas a las tendencias ac-
tuales.

Esta generalmente admitido que los valores cul-
turales (humanizaci6n) y las instituciones y las poli-
ticas existentes de una sociedad, raramente, por no
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decir nunca, se hallan en armonia. Esta opinion ha
encontrado expresion en la distincién entre cultura
y civilizacion, segln la cual “cultura” se refiere a
cierta dimension superior de autonomia y realiza-
cién humana, mientras que “civilizacion” designa
el reino de la necesidad, del trabajo y del compor-
tamiento socialmente necesarios, en el que el hom-
bre no se halla realmente en si mismo y en su
propio elemento, sino que estd sometido a la hete-
ronomia, a las condiciones y necesidades externas.
El reino de la necesidad puede ser (y ha sido)
reducido y mitigado. De hecho, el concepto de
progreso unicamente es aplicable a este reino (pro-
greso técnico), a los adelantos en la civilizacidn,
pero estos adelantos no han eliminado la tensién
entre cultura y civilizacién. Incluso pueden haber
agravado la dicotomia hasta un grado en que las
inmensas posibilidades abiertas por el progreso téc-
nico aparecen en acentuado contraste con su limi-
tada y deformada realizacién. Al mismo tiempo,
sin embargo, el conflicto entre la capacidad mate-
rial e intelectual de la sociedad industrial avan-
zada, por una parte, y su utilizacién represiva, por
otra, esta siendo eliminado a su vez por el condi-
cionamiento previo sistematico de las necesidades
individuales y por la administracién de satisfac-
ci6n sistematica. La incorporacion de la cultura su-
perior al trabajo diario y al tiempo libre, el consu-
mo organizado de belleza, goce y dolor, se han
convertido en parte integrante de la administra-
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cion social del individuo, en puntos necesarios para
la reproduccién de la “sociedad opulenta”. La ten-
sién entre cultura v sociedad, entre produccion
material e intelectual, ha sido eliminada tan efi-
cazmente que se plantea la cuestién de si, dadas
las tendencias predominantes en la sociedad indus-
trial avanzada, puede mantenerse todavia la distin-
cién entre cultura y civilizacién. Mas precisamen-
te, ¢no ha sido resuelta la tensién entre medios ¥
fines, entre valores culturales v hechos sociales,
por la absorcién de los fines por los medios? ¢No se
ha producido una coordinacion “prematura”, re-
presiva e incluso violenta de la cultura con la
civilizacion, por virtud de la cual esta Gltima se ha
liberado de algunos frenos efectivos a sus tenden-
cias destructivas? Con esta integracion de la cul-
tura en la sociedad, la Gltima tiende a convertirse
en totalitaria incluso donde conserva las formas y
las instituciones democraticas.

Algunas de las implicaciones de la distincion
entre cultura y civilizacion pueden ser expresadas
en una tabla como sigue:

Cicilizacion Cultura
trabajo manual trabajo intelectual
dia laborable dia festivo
trabajo tiempo libre
reino de la necesidad reino de la libertad
naturaleza espiritu (Geist)

pensamiento operativo pensamiento no operativo
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En la tradicion académica, estas divisiones tu-
vieron en otro tiempo su paralelismo en la distin-
cién entre ciencias naturales, por una parte, y todas
las demds —ciencias sociales, humanidades, etc.—,
por otra. Esta distincién entre las ciencias ha que-
dado hoy completamente anticuada: la ciencia
natural, las ciencias sociales e incluso las humani-
dades se estin asimilando entre si por sus métodos
y por sus conceptos, como ejemplifican la difusién
del empirismo positivista, la lucha contra todo lo
que pueda calificarse de “metafisica”, el estudio
directo de la teoria “pura” y la disposicién de todas
las disciplinas a organizarse en beneficio del inte-
rés nacional o corporativo. Este cambio dentro del
sistema educativo esta de acuerdo con los cambios
fundamentales de la sociedad contemporinea, que
‘afectan a toda la dicotomia anteriormente reseiada
en la tabla: la civilizacién tecnolégica tiende a
gliminar los objetos trascendentes de la cultura
%soendentes respecto de los objetivos socialmen-
W establecidos) y, por consiguiente, a eliminar o
greducir aquellos factores o elementos de cultura
antagénicos o extraiios a las formas dadas de civi-
lizacién. No es necesario repetir aqui la conocida
afirmacién de que la facil asimilacién del trabajo
y la distensién, de la frustracién y la broma, del
arte y la decoracién de la casa, de la psicologia y
la direccién de empresas altera la funcién tradicio-
nal de estos elementos de cultura: se convierten en
afirmativos, es decir, sizven para fortificar el domi-
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nio del Sistema establecido sobre el espiritu —el
Sistema establecido ha hecho asequibles al pueblo
los bienes de cultura— y contribuyen a reforzar
el dominio de lo que es sobre lo que puede ser'y
sobre lo que debe ser —lo que debe ser si hay
verdad en los valores culturales—. Esta afirmacion
no es una condena: un amplio acceso a la cultura
tradicional, y especialmente a sus auténticas ‘crea-
ciones, es mejor que la retencion de los privilegios
culturales por un circulo limitado definido por la
riqueza y el nacimiento. Pero para preservar el
contenido cognoscitivo de estas creaciones son ne-
cesarias unas facultades intelectuales y una cons-
ciencia intelectual que no son precisamente intrin-
secos a los modos de pensar y de comportarse
requeridos por la civilizacién predominante en los
paises industriales avanzados.

En su forma y direccién predominantes, el pro-
greso de esta civilizacién exige modos de pensa-
miento operativos y conductistas, asi como su
defensa y su mejoramiento, pero no su negacién.
Sin embargo, ¢l contenido (y principalmente el
contenido oculto) de la cultura superior era en
gran medida precisamente esta negacién: la con-
dena de la destruccién institucionalizada de las
potencialidades humanas, vinculada a una esperan-
za que la civilizacién establecida condenaba como
“utépica”. No hay duda de que la cultura superior
ha tenido siempre un carécter positivo en la me-
dida en que se separaba de la explotacién y la
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miseria de aquellos por cuyo trabajo se reproducia
la sociedad 2 que pertenecia esa cultura, y en ese
grado se convertia en la ideologia de la sociedad.
Pero como ideologia, estaba también disociada de
la snciedad, y en esta disociacién era libre de

icar la contradiccién, la condena y la nega-
cién. Ahora la comunicacién se ha multiplicado
técnicamente, se ha facilitado enormemente y ob-
tiene una gran compensacién, pero el contenido
ha cambiado porque el espacio intelectual e inclu-
so fisico en que puede desarrollarse una disocia-
cién efectiva estd cerrado.

En lo que respecta a la eliminacién del antiguo
contenido antagénico de la cultura, trataré de mos-
trar que lo implicado aqui no es el destino de un
cierto ideal roméntico que sucumbe ante el pro-
greso tecnoldgico, ni la progresiva democratizacién
de la cultura, ni tampoco la igualacién de las cla-
ses sociales, sino mis bien la clausura de un espa-
cio vital necesario para que se desarrollen en él
la autonomia y la oposicién; la destruccién de un
refugio o de una barrera frente al totalitarismo.
Sélo puedo sefialar aqui algunos aspectos del pro-
blema, partiendo una vez mas de la situacién en el
terreno académico.

La divisién en ciencias naturales, ciencias so-
ciales o del comportamiento y humanidades apare-
ce como una divisién muy extrafia, puesto que la
distribucién de la materia, al menos entre las dos
tltimas, es m4s que dudoso. El aprieto académico
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refleja la situacién general. Existe un visible divor-
cio entre las ciencias sociales y las humanidades, o
al menos lo que se supone que son estas Giltimas:
experiencia de la dimensién de humanitas todavia
no traducida en realidad, o modos de pensamiento,
imaginacién y expresién esencialmente no operati-
vos y trascendentes; que trascienden el universo de
conducta establecido no pasando a un reino de es-
piritus e ilusiones, sino hacia posibilidades histo-
ricas. En nuestra situacién actual, Jpuede exigir el
analisis de la sociedad que se haga abstraccion de
la humanitas, del comportamiento social o incluso
individual? Nuestra situacién cultural, nuestro uni-
verso de comportamiento-social, Jpueden repudiar
e invalidar las humanidades y convertirlas realmen-
te asi en ciencias de no-comportamiento y por tanto
“no cientificas”, preocupadas principalmente por
valores personales, emotivos, metafisicos o poéticos,
a menos que se traduzcan en términos conductis-
tasP Si asi fuera, sin embargo, las humanidades
dejarian de ser lo que son. Rendirfan sus verdades
esencialmente no operativas a las reglas que go-
biernan la sociedad establecida, pues los patrones
de las ciencias del comportamiento son los de la
sociedad a cuyo comportamiento estin vinculadas.

Sin embargo, la desarraigada dimensién no-ope-
rativa era el nicleo de la cultura tradicional, el
“telén de fondo” de la sociedad moderna hasta el
final del periodo del liberalismo; de manera gene-
ral, el periodo transcurrido entre las dos guerras
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mundiales sefiala la etapa final de esta fase. En vir-
tud de su distanciamiento del universo del trabajo
socialmente necesario, de las necesidades y el com-
portamiento socialmente tiles, y a causa de su
separacién de la lucha diaria por la existencia, la
cultura podia crear y preservar el espacio intelec-
tual en el que podian desarrollarse la transgresién
critica, la oposicién y la negacion; se trataba de
una esfera privada y de autonomia en la que el
espiritu podia encontrar un punto de apoyo exte-
rior al Sistema, desde el cual considerar éste en
una perspectiva diferente, comprenderlo con con-
ceptos diferentes y descubrir posibilidades e im4-
genes prohibidas. Este punto de apoyo parece ha-
ber desaparecido.

Para evitar cualquier interpretacién equivoca
romantica, permitaseme repetir que la cultura ha
sido siempre privilegio de una pequefia minoria,
una cuestion de riqueza, tiempo y fortuna. Para la
plebe infraprivilegiada, los “valores superiores” de
la cultura han sido siempre meras palabras o exhor-
taciones vacias, ilusiones y engafios; en el mejor
de los casos se trataba de ilusiones y aspiraciones
que quedaban insatisfechas. Con todo, la posicién
privilegiada de la cultura, el abismo entre la civi-
lizacién material y la cultura intelectual, entre ne-
cesidad y libertad, era también el abismo que
protegia como una “reserva” el reino de la cultura
no cientifica. Alli la literatura y las artes podian
alcanzar y comunicar verdades que en la sociedad
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establecida eran negadas y reprimidas, o bien con-
vertidas en conceptos y médulos socialmente 1ti-
les. Analogamente, la filosofia —y la religion— po-
dian formular y comunicar imperativos morales de
validez humana universal, a menudo en contradic-
cién radical con la moralidad socialmente Wtil. En
este sentido, me atrevo a decir que la cultura no
cientifica estaba menos sublimada que la forma en
la cual se traducia en los valores sociales y en la
conducta real, y ciertamente menos sublimada que
las nada inhibidas novelas de nuestros dias; y es-
taba menos sublimada porque el estilo inhibido
y mediatizado de la cultura superior evejjjgs, como
lo “negativo”, las inflexibles necesidades y espe-
ranzas del hombre, que la literatura de hoy pre-
senta en su realizacion predominante segialmente,
impregnadas de la represién predominante.

La cultura superior existe todavia. Es més ase-
quible que nunca; se lee, se contempla y se escu-
cha mds ampliamente que nunca; sin embargo, la
sociedad ha estado clausurando el espacio espiri-
tual y fisico en el que es posible comprender esta
cultura en su sustancia cognoscitiva, en su exacta
verdad. Lo operativo, tanto en el pensamiento
como en el comportamiento, relega estas verdades
al terreno personal, subjetivo, emocional; asi pue-
den encajar fac@mente en el Sistema. La trascen-
dencia cualitativa y critica de la cultura est4 sien-
desljminada y lo negativo integrado en lo posi-

tivo. Los elementos de oposicién de la cultura se
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ven disminuidos asi: la civilizacién toma, orga-
niza, compra y vende cultura; ideas sustancialmen-
te no operativas y no conductistas se traducen a
términos operativos y conductistas, y esta traduc-
cién no es simplemente un proceso metodolégico,
sino un proceso social e incluso politico. Tras las
observaciones precedentes, podemos expresar aho-
ra la principal consecuencia de este proceso en una
férmula: la integracién de los valores culturales en
la sociedad establecida invalida la alienacién de la
cultura de la civilizacion, allanando, consiguiente-
mente, la tensién entre el “deber ser” y el “ser”
(que 2 tension histérica, real), entre lo posible
y lo m entre el futuro y el presente, entre la
libertad y la necesidad.

La consecuencia es que los contenidos auténo-
mos y criticos de la cultura se convierten en conte-
nidos educativos, sublimantes y relajantes: en un
vehiculo de adaptaci6n.

Cualquier auténtica creacién literaria, artisti-
ca, musical o filoséfica habla en un metalenguaje
que comunica hechos y condiciones distintos de
los accesibles en un lenguaje conductista; tal es su
sustancia irreductible e intraducible. Parece que
su sustancia intraducible se disuelve ahora en un
proceso de traduccion que afecta no solamente a
lo-sobrehumano y a lo sobren@h&m;l,(religién), sino
también al contenido humano y natural de la cul-
tura (la literatura, las artes, la filosofia); logeom-
flictos radicales e irreductibles de amor y odio,
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esperanza y temor, libertad y necesidad, sujeto v
objeto, bien y mal, se hacen m4s manejables, com-
prensibles, normales... en una palabra: conductis-
tas. No solamente los dioses, los héroes, los reyes
y los caballeros, cuyo universo era el de la trage-
dia, el romance, la balada y la fiesta, han desapare-
cido, sino que también han desaparecido muchos
de los enigmas que no pudieron resolver, muchas de
las luchas que llevaron adelante y muchas de las
fuerzas y los temores con que tuvieron que enfren-
tarse. Una dimensién cada vez mayor de fuerzas
no conquistadas (e inconquistables) estd siendo
conquistada por la racionalidad técnica y por Ia
ciencia fisica y social. Y muchos problemas arque-
tipicos se han vuelto susceptibles de ser diagnosti-
cados y tratados por el psicélogo, el trabajador
social, el cientifico y el politico. El hecho de que
se diagnostiquen y se traten mal, de que su con-
tenido todavia valido sea deformado, reducido o
reprimido no debe ocultar las potencialidades
radicalmente progresivas de este proceso. Pueden
resumirse en la proposicién de que la humanidad
ha alcanzado la etapa histérica en que es técnica-
mente capaz de crear un mundo de paz, un mundo
sin explotacién, sin miseria y sin la servidumbre
del trabajo. Eso seria una civilizacién convertida
en cultura.

La corrosién tecnolégica de la sustancia tras-
cendente de la cultura superior invalida el medio
en que halla expresién y comunicacién apropiadas,
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provocando el colapso de las formas literarias y
artisticas tradicionales, la redefinicién operativa de
la filosofia, la transformacién de la religién en un
circulo de la posicién social. La cultura se define
de nuevo por el estado de cosas existente: las pala-
bras, tonos, formas y colores de las obras perennes
siguen siendo los mismos, pero lo que expresaban
estd perdiendo su verdad, su validez; las obras que
anteriormente aparecian sorprendentemente apar-
tadas de y contrarias a la realidad establecida han
sido neutralizadas como clasicas; de este modo ya
no mantienen su alienacién de la sociedad aliena-
da. En la filosofia, la psicologia y la sociologia,
predomina un pseudoempirismo que refiere sus
conceptos y métodos a la experiencia restringida
y reprimida de la gente en el mundo regulado, y
que quita valor a los conceptos no conductistas al
descalificarlos como confusiones metafisicas. Asi,
la validez histérica de ideas como las de Libertad,
Igualdad, Justicia e Individuo residia precisamen-
te en su contenido insatisfecho, en que no podian
ser referidas a la realidad establecida, la cual no
podia darles validez ni se la dio porque eran nega-
das por el funcionamiento de las mismas institu-
ciones a las que se atribuia su realizacién. Eran
ideas normativas; eran no operativas no en virtud
de su caricter metafisico y acientifico, sino en vir-
tud de la servidumbre, la desigualdad, la injusticia
y la dominaci6n institucionalizadas en la sociedad.
Los modos de pensamiento y de investigacion pre-
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dominantes en la cultura industrial avanzada tien-
den a identificar los conceptos normativos con su
realizacién social predominante, o, mas bien, toman
como norma el modo en que la sociedad traduce
estos conceptos en la realidad, tratando a lo sumo
de mejorar la traduccién; el residuo no traducido
se considera especulacion anticuada.

No hay duda de que el contraste entre el ori-
ginal y la traduccién es obvio y forma parte de la
experiencia diaria; por otra parte, el conflicto entre
lo potencial y lo actual se modela con el progreso
técnico, con la creciente capacidad de la sociedad
para vencer la escasez, el temor y la servidumbre
del trabajo. Sin embargo, son también este progre-
50 y esta capacidad los que bloquean la compren-
si6n de las causas del conflicto y Jas posibilidades
de solucién; las posibilidades* de una pacifica-
cién de la lucha por la existencia, individual y
social, dentro de la nacién y a escala internacional.
En las zonas més altamente desarrolladas de la
civilizacién industrial, que proporcionan el modelo
cultural del periodo contemporineo, la enorme
productividad de] sistema establecido aumenta y
satisface las necesidades de la plebe mediante una
administracién total que procura que las necesi-
dades del individuo sean las que perpetfian y for-
talecen el sistema. El elemento racional necesario
para el cambio cualitativo se evapora asi, y con
él se evapora el elemento racional para la aliena-
cién de la cultura respecto de la civilizacién.
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Si la cambiante relacién entre cultura y civili-
zacién es obra de la nueva sociedad tecnoiégica y
si es sostenida constantemente por ésta, entonces
una “redefinicién” teorética, independientemente
de lo justificada que esté, puede seguir siendo aca-
démica en la medida en que vaya contra la ten-
dencia predominante. Pero también aqui el mismo
alejamiento y la misma “pureza” del esfuerzo teo-
rético, su aparente debilidad frente a las realida-
des, puede convertirse en una posicién de fuerza
si no sacrifica su abstraccion acomodéndose a un
positivismo y un empirismo falaces, y falaces en la
medida en que estos modos de pensamiento estan
orientados hacia una experiencia que, en realidad,
es solamente un sector mutilado de la experiencia,
aislado de los factores y de las fuerzas que deter-
minan la experiencia. La absorcién administrativa
de la cultura por la civilizacion es el resultado de
la orientacién establecida del progreso cientifico y
técnico, de la creciente conquista del hombre y de
la naturaleza por los poderes que organizan esta
conquista y que utilizan el creciente nivel de vida
spara perpetuar su organizacién de la lucha por la
-existencia.

Hoy esta organizacién actia a través de la mo-
-vilizacién permanente del pueblo para la eventua-
lidad de la guerra nuclear, y a través de la movi-
lizacién continuada de la agresién socialmente ne-
cesaria, de la hostilidad, la frustracion y el resen-
timiento engendrado por la lucha por la existencia
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en la “sociedad opulenta”. Tal es €l universo que en
las zonas mis avanzadas de la civilizacién indus-
trial determina y limita la experiencia; la limita
reprimiendo las alternativas reales, no utbpicas.
Se trata de alternativas cualitativas, pues la paci-
ficacién de la lucha por la existencia, la redefini-
cién del trabajo en términos de una libre reali-
zacién de las necesidades y facultades humanas,
no solamente presupone instituciones esencialmente
diferentes sino también hombres esencialmente di-
ferentes, hombres que ya no tengan que ganarse
la vida por medio del trabajo alienado. Esta dife-
rencia no puede aparecer en el interior de la es-
tructura opresiva de instituciones esencialmente
creadas para organizar el trabajo alienado. En estas
circunstancias, la alteracién de la direccién de pro-
greso establecida significaria un cambio social fun-
damental. Pero el cambio social presupone la nece-
sidad vital de él, la experiencia de unas condiciones
intolerables y de sus alternativas, y esta necesidad
y esta experiencia son aquello cuyo desarrollo se
impide en la cultura establecida. Su liberacién
estd condicionada previamente a la restauracién
de la dimensién cultural perdida que estaba pro-
tegida (no importa cudn precariamente) del poder
totalitario de la sociedad: era la dimensién espiri-
tual de la autonomia.

La educacién para la independencia intelectual
y emocional es cosa que suena como el enunciado
de un objetivo generalmente aceptado. En reali-
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dad es un programa totalmente subversivo que
supone la violacién de algunos de los tabis demo-
craticos més fuertes. Pues la cultura democratica
predominante propicia la heteronomia disfrazada
de autonomia, detiene el desarrollo de necesidades
con el disfraz de promoverlas y detiene el pensa-
miento y la experiencia bajo la apariencia de
extenderlas en todas partes y para todos. La gente
goza de un considerable 4mbito de libertad al com-
prar y vender, al buscar trabajos y al escogerlos,
al expresar su opinién y al ir de un sitio a otro,
pero sus libertades no trascienden ni con mucho
el sistema social establecido que determina sus
necesidades, su eleccién y sus opiniones. La liber-
tad misma actia como vehiculo de adaptacion y
limitacién. Estas tendencias represivas (y regresi-
vas) van de la mano con la transformacién de la
sociedad tecnolégica en virtud de la administra-
cién total de los hombres, y los cambios simulti-
neos a ello en el empleo, la mentalidad y la funcién
politica del “pueblo” afectan a los fundamentos
mismos de la democracia. Acaso sea suficiente enu-
merar aqui algunos de los fenémenos que nos son
familiares.

Podemos advertir, en primer lugar, una crecien-
te pasividad del pueblo respecto del omnipresente
aparato politico y econémico, una sumisién a su
"enorme productividad y a su utilizacion “desde
arriba”, una separacién de los individuos de las
fuentes de poder y de informacién, que convierte
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a los receptores de esta en objetos de la adminis-
tracién. Las necesidades de la sociedad establecida
son interiorizadas y se convierten en necesidades
individuales; el comportamiento exigido y las aspi-
raciones deseables se convierten en algo esponté-
neo. En los estadios de desarrollo superiores, esta
coordinacién total procede sin terror y sin la abro-
gacién del proceso democratico. .

Por el contrario, hay al mismo tiempo una cre-
ciente independencia de los dirigentes elegidos res-
pecto del electorado, el cual estd constituido por
una opinion publica modelada pm‘a}%& ;intereses
econémicos y politicos predominantes. Su dominio
aparece como el dominio de la racionalidad pro-
ductiva y tecnolégica. Y este dominio, como tal, es
aceptado y defendido y el pueblo lo hace suyo. La
consecuencia es un estado de interdependencia
general que oculta la jerarquia real. Tras el velo
de la racionalidad tecnolégica, se acepta la hete-
ronomia universal como si se tratara de unas liber-
tades y unos bienes ofrecidos por la “sociedad
opulenta”.

En estas condiciones, la creacién (o re-crea-
cién) de un refugio de independencia espiritual
(la independencia prictica, politica, queda efecti-
vamente bloqueada por el poder concentrado y la
coordinacién en la sociedad industrial avanzada)
ha de asumir la forma de una retirada, de un aisla-
miento voluntario, de un “elitismo” intelectual.
Y, en realidad, una redefiniciéon de la cultura ten-

74

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



dria que ir en contra de las tendencias mas pode-
rosas. Significaria la liberacién del pensamiento, la
investigacion, la ensefianza y el aprendizaje del
universo establecido de adaptacién y de comporta-
miento y la elaboracién de métodos y conceptos
capaces de superar racionalmente los limites de los
hechos y “valores” establecidos. En términos de
las disciplinas académicas, esto significaria hacer
pasar el énfasis principal a la teoria “pura”, es de-
cir, a la sociologia teorética, a la ciencia politica,
a la psicologia, a la filosofia especulativa, etc. Las
consecuencias sobre la organizacion de la educa-
cién serian mas importantes: el cambio conduciria
a la creaci6n de universidades de “élite”, separa-
das de los colleges, que conservarian y reforzarian
su caricter de escuelas vocacionales en el mas
amplio sentido. Una completa independencia finan-
ciera seria el requisito indispensable de lo anterior:
hoy mis que nunca importa la fuente del apoyo
material. Ningiin patrocinador privado individual
seria capaz de financiar la educacién que puede
preparar el fondo espiritual para una jerarquia
cualitativamente diferente de valores y de poder.
Una educacién asi podria ser imaginada como
preocupacién de un gobierno deseoso y capaz de
contrarrestar la tendencia politica y popular pre-
dominante, y esta condicién se formula Unica-
mente para revelar su carcter utdpico.

"La idea misma de unas universidades de élite
intelectual se denuncia hoy como una tendencia
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antidemocrética, incluso aunque el acento se car-
gue sobre “intelectual” y el término “élite” designe
una seleccién realizada en la escuela y en la pobla-
cién de los colleges en general; una seleccion rea-
lizada tGnicamente por el mérito, es decir, segin
la inclinacién y la capacidad para el pensamiento
teorético. En realidad la idea es antidemocréitica
si la democracia de masas establecida y su edu-
cacién se toman como la realizacion de una demo-
cracia que corresponde exactamente a las formas
histéricamente posibles de libertad e igualdad. No
creo que éste sea el caso. La tendencia positivista
y conductista predominante sirve con demasiada
frecuencia para cercenar las raices de la autode-
terminacion de la mente del hombre; de una auto-
determinacién que hoy (al igual que en el pasado)
exige una disociacién critica del universs dado de
experiencia. Sin esta critica de la experiencia, el
estudiante queda privado de los métodoes e instru-
mentos que le permitirian comprender y valorar
su sociedad y su cultura en su conjunto, en el
continuum histérico en el que esta sociedad cum-
ple, deforma o niega sus propias posibilidades y
promesas. A diferencia de esto, el estudiante es
educado para comprender y valorar las condiciones
y posibilidades establecidas solamente en los téi-
minos de las condiciones y posibilidades estableci-
das: su pensamiento, sus ideas y sus objetivos se
hallan programiticayy cientificamente restringidos,
no por la légica, por Ia experiencia y por los hechos,

76

~

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



sino por una logica purgada, por una experiencia
mutilada y por unos hechos incompletos.

La protesta contra este conductismo sofocante
encuentra un aliviadero irracional en las nume-
rosas filosofias existencialistas, metapsicolégicas y
neoteoldgicas que se oponen a la tendencia positi-
vista. La oposicién es defectuosa, e incluso ilusoria.
También contribuye a la decadencia de la razén
critica en la medida en que se abstrae del material
real de la experiencia sin volver jamis a ella des-
pués de que la abstraccién ha alcanzado el nivel
conceptual. La experiencia existencial a la que se
refiere es también una experiencia restringida y
mutilada, pero, en contraste con el positivismo, la
experiencia es deformada no solamente por el nexo
del universo de experiencia social establecido, sino
también par la insistencia en el hecho de que la
decisién u opcién existencial puede abrirse cami-
no en este universo y alcanzar la dimension de la
libertad individual. Sin duda, ningiin esfuerzo inte-
lectual y ningiin modo de pensamiento pueden
conseguirlo, pero, en cambio, pueden facilitar u
obstaculizar el desarrollo de esa consciencia que
es una condicién previa para la realizacién de la
tarea.

Los conceptos de la razén critica son a la vez
filosoficos, sociolégicos e histéricos. En esta interre-
lacién, y vinculados al dominio creciente de la
naturaleza y de la sociedad, son catalizadores inte-
lectuales de la cultura: abren el espacio espiritual
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y las facultades al surgimiento de nuevos proyectos
histéricos, de nuevas posibilidades de existencia.
Esta dimensién teorética del pensamgiento se ve
hoy acentuadamente reducida. Aqui se carga el
acento sobre su extensién, y la restauracién puede
parecer menos irrelevante si recordamos que nues-
tra cultura (y no solamente nuestra cultura intelec-
tual) fue proyectada y definida previamente —in-
cluso en sus aspectos més pricticos— por la cien-
cia, la filosofia y la literatura antes de que se
convirtiera en una realidad plenamente desarro-
llada y organizada: la nueva astronomia y la nueva
fisica, la nueva teoria politica anticiparon (afir-
mativa y negativamente) la experiencia histérica
subsiguiente. La liberacién del pensamiento teoré-
tico de sus compromisos con una prictica repre-
siva era una condicién previa del progreso.

L J . L]

La reorganizacion de la cultura que he sugeri-
do més arriba violaria también el tabt de la posi-
cién de la ciencia hoy. (Empleo intencionada-
mente el horrible término “organizacién” en este
contexto porque la cultura se ha convertido en un
objeto de organizacién; “abstraer” la cultura de
su administracién predominante significa en primer
lugar reorganizarla y desorganizarla.) El papel de
la ciencia en una cultura establecida ha de ser
valorado no solamente con relaci6n a las verdades
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cientificas (nadie que esté en su sano juicio negaré
o minimig®d su “valor”), sino también con rela-
cién a-sh impacto perceptible sobre la condicién
humana. La ciencia es responsable de este impac-
to, y éste no constituye la responsabilidad personal
y moral del cientifico, sino que corresponde a la
funcién del método y de los conceptos cientificos
mismos. No hay que sobreimponer a la ciencia
ninguna teleologia, ningunos fines extrafios a ella:
posee sus propios fines histéricos inherentes a
ella, de los cuales no puede separarla represién
alguna ni cientificismo alguno.

La ciencia, como actividad intelectual, es, pre-
viamente a toda aplicacién préctica, un instru-
mento en la lucha por la existencia, en la lucha
del hombre con la naturaleza y con el hombre; sus
hipétesis directivas, sus proyecciones y sus abstrac-
ciones surgen en esta lucha y anticipan, preservan
o modifican las condiciones en que se desarrolla.
Decir que la misma razén cientifica consiste en
mejorar estas condiciones puede ser un juicio de
valor, pero es tan juicio de valor como el que hace
un valor de la ciencia misma, como el que hace un
valor de la verdad. Nosotros hemos aceptado
este valor, y la “civilizacién” ha sido su gradual
y penosa realizacién; ha sido un factor determi-
nante en'la relacién entre la ciencia y la sociedad,
e incluso las més puras conquistas teoréticas han
entrado en esta relacién, independientemente de
la propia consciencia y de las intenciones del ¢ien-

79

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



tifico. La misma eliminacién de “fings” de la cien-
cia ha estrechado la relacién y la
sociedad y la incrementado inm -las posi- -

bilidades instrumentales de la ciencia en la lucha
por la existencia. La proyeccién galileana de la
Navuraleza sin Telos objetivo, el cambio del pre-
guntar cientifico del por qué al cémo, la conversién
de la cualidad en cantidad y la expulsién de la
ciencia de la subjetividad no cuantificable, este
método cientifico ha sido el requisito previo de
todo el progreso técnico y material conseguido
desde la Edad Media. Ha presidido los conceptos
racionales de hombre y de naturaleza, y ha servido
para crear las condiciones previas para una socie-
dad racional,.las condiciones previas de la huma-
nidad. Y lo ha hecho mientras aumentaban al
mismo tiempo los medios materiales de destruc-
cién y dominacion, es decir, los medios para impe-
dir la realizacion de la humanidad. La construccién
ha estado vinculada con la destruccién desde el
comienzo; la productividad con su utilizacién re-
presiva; la pacificacién con la agresién. Esta res-
ponsabilidad doble de la ciencia no es algo contin-
gente: la ciencia cuantificada y la naturaleza como
cantidad matematizada, como universo matemati-
co, son “neutros”, algo susceptible de cualquier
utilizacién y transformacién, limitado sblamente
por los limites del saber cientifico y por la resis-
tencia de la materia bruta. En esta neutralidad, la
ciencia se vuelve adaptable y queda sujeta a los
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objetiyos inantes en la sociedad en que se
desarréf todavia de una sociedad en la
que la & e la naturaleza tiene lugar por
medio de la conquista del hombre, la explotacién
de los recursos naturales e intelectuales por medio
de la explotacién del hombre, y la lucha con la
naturaleza por medio de la lucha por la existencia
en formas agresivas y represivas a nivel tanto per-
sonal como nacional e internacional. Pero la ciencia
misma ha alcanzado un nivel de comprensién y de
productividad que la coloca en contradiccién con
este estado de cosas: la racionalidad cientifica
“pura” implica la posibilidad real de eliminar la
escasez, la servidumbre del trabajo y la injusticia
en todo el mundo; implica la posibilidad de pacifi-
car la lucha por la existencia. No se trata de des-
hacer o mutilar la ciencia, sino de liberarla de los
amos que la ciencia misma ha contribuido a crear.
Y esta liberacion no seria un acontecimiento exte-
rior que dejaria a la empresa cientifica con su es-
tructura intacta: muy bien puede afectar al propio
método, a la experiencia cientifica y a la proyec-
cién de la naturaleza. En una sociedad racional y
humana, la ciencia tendria una funcién nueva,
y esta funcién muy bien podria necesitar una
rreconstruccién del método cientifico: no un retorno
a la ciencia-filosoffa anterior a Galileo, sino mas
bien 2 la cuantificacién cientifica de nuevos obje-
tivos, derivados de una nueva experiencia del hom-
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bre y de la paturaleza: los objetivos de la pacifi-’
cacion. .

Hoy es preciso responder a la cuestion de si la
ciencia, en la “sociedad opulenta”, no ha dejado
de ser un vehiculo de liberacion, de si no perpetia
e intensifica la lucha por la existencia (a través
de la investigacion para la destruccion v de la
atrofia planificada) en vez de mitigarla. La distin-
cion tradicional entre ciencia y tecnologia se vuel-
ve dudosa. Cuando las conquistas mas abstractas
de Ja matematica v de Ja fisica teorica satisfacen
tan adecuadamente las necesidades de la IBM y
de la Comision de Energia Atomica, llega la
hora de prguntarse si semejante aplicabilidad no
es inherente a los conceptos de la ciencia misma.'
Me parece que la cuestion no puede ser salucio-
nada separando la ciencia pura de sus aplicacio-
nes y condenando solamente a estas wltimas: la
“pureza” especifica de la ciencia ha facilitado
la unién de la construccién y la destruccion, de la
humanidad y la inhumanidad, en el progresivo
dominio de la naturaleza. En todo caso, es impo-
sible calibrar los esfuerzos destructivos de la cien-
cia por los esfuerzos constructivos, de la misma
manera que no es posible distinguir, en el interior
del conjunto de la investigacién cientifica, entre

1. He discutido esta cuestion en mi libro One-Dimensionul
Man (Boston, Beacon Press, 1964), Caps. 6 y 7. (Hay trad. cast,
El hombre unidimensional, Barcelona, Seix-Barral, 1969 )
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los terrenos, los métodos y los conceptos que de-
fienden la vida y los que la empeoran: parecen
estar vinculados interiormente. La ciencia ha crea-
do su propia cultura, y esta cultura esti absor-
biendo un sector de civilizacién cada vez mayor.
La idea de las “dos culturas” es equivoca, pero
més equivoco todavia, en las condiciones predo-
minantes, es el alegato en favor de su reunién.

La cultura no cientifica (me limitaré aqui a la
literatura como ejemplo representativo) habla un
lenguaje propio, sustancialmente diferente del len-
guaje de la ciencia. El lenguaje de la literatura es
un metalenguaje en la medida en que no perte-
nece al universo del discurso establecido que
expresa el estado de cosas existente. Expresa “un
mugdo diferente”, regido por principios, valores
y I’fatrénes diferentes. Este mundo diferente apa-
rece en el mundo establecido; se introduce en las
ocupaciones diarias de la vida, en la experiencia
de cada uno y de los demés, en el entorno social
y natural. Independientemente de lo que instituya
esta diferencia, hace que el mundo de la literatura
sea un mundo esencialmente otro, distinto; una ne-
gacién de la realidad dada. Y en el grado en que
la ciencia se ha convertido en una parte integrante
de la realidad dada, o incluso en una fuerza impul-
sora que estd por debajo de ella, la literatura es
también la negacién de la ciencia. No existe un
realismo (cientifico) en la auténtica literatura de
Occidente, ni siquiera en la obra de Zola: su socie-
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dad del Segundo Imperio es la negaciéon de esa
sociedad en su realidad.

La laguna entre la cultura cientifica y la cul-
tura no cientifica puede ser hoy una circunstancia
muy prometedora. La neutralidad de la ciencia
pura la ha vuelto impura, la ha hecho incapaz o
no deseosa de negar su colaboracién a los teéricos
y précticos de la destruccién y de la explotacion
legalizadas. El aislamiento de la cultura no cien-
tifica puede preservar el refugio y la reserva tan
necesarios en los que se mantienen las verdades y
las imégenes olvidadas o eliminadas. Cuando la
sociedad tiende hacia la coordinacién y la admi-
nistracién total (por medios cientificos), la aliena-
cién de la cultura no cientifica se convierte en
un requisito previo para la oposicién y la nega-
cién. Que un poeta, un escritor o un estudiante
de los clésicos conozca o no la segunda ley de
la termodindmica o la “cajida de la paridad” es
cuestion suya; sin duda no le causardn ningin
dafio (tampoco serfa peligroso que este saber hu-
Biera de formar parte de la educacién general).
También puede ser completamente irrelevante
para lo que tiene que decir. Pues el “orden natu-
ral” que las ciencias cuantificadoras definen
dominan no es el orden natural, y.el “edificio cien-
tifico del mundo fisico” no es “en su profundidad,
complejidad y articulacién intelectual, la obra co-
lectiva més maravillosa y bella de la mente huma-
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na”.* Me parece que el edificio de la literatura, del
arte y de la musica es infinitamente mas maravi-
lloso, bello, profundo, complejo v articulado, y creo
que no se trata simplemente de una cuestién de
gustos. El universo de la cultura no cientifica es
un universo multidimensional en el que son irre-
ductibles las “cualidades secundarias” v en el que
toda la objetividad se halla cualitativamente rela-
cionada al sujeto humano. La modestia cientifica
oculta con frecuencia un absolutismo aterrador, un
rechazo alegre de modos de pensamiento no cien-
tificos pero racionales al reino de la ficcién, de la
poesia o de las preferencias.

Me he referido a Las dos culturas porque el
mensaje del libro no me parece simplemente una
exhortacién mas a la conformidad disfrazada de
racionalidad cientifica. La unién o la reunién de la
cultura cientifica puede ser un requisito previo para
el progreso mas alld de la sociedad de la movili-
zacion total y de la defensa o la disuasion perma-
nentes, pero no es posible realizar semejante pro-
greso dentro de la cultura establecida de defensa
o de disnasién que tan eficazmente sostiene la
ciencia. Para conseguir este progreso, la ciencia
debe liberarse a si misma de la dialéctica fatal del
Amo y el Esclavo que transforma la conquista de
la naturaleza on, el instrumento de la explotacion

&

2. C. P. Sxow, The Two Cultures And a Second Look (The
New American Library, 1964), p. 20.
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y en la tecnologia de su perpetuacién en formas
“superiores”. Con anterioridad a esta liberacién
de la ciencia, la cultura no cientifica preserva las
imégenes y los fines que la ciencia, por si misma,
no define ni puede definir, esto es, los fines de la
humanidad. Evidentemente, la reorientacién de
la ciencia implica cambios politicos y sociales, es
decir, el surgimiento de una sociedad esencial-
mente diferente cuya pervivencia pueda prescindir
de las instituciones de defensa y disuasién agre-
sivas. En el interior de las instituciones estableci-
das, la preparacibn para esta eventualidad sera
primariamente algo negativo, esto es, la reduccién
de la presién abrumadora sobre los modos de pen-
samiento no conformistas, critico-trascendentes;
consistird en contrarrestar el oligopolio del pseudo-
empirismo conductista.

Si le queda todavia algin sentido a la afirma-
cién de Kant de que la educacién no debe ser para
la sociedad actual, sino para una sociedad mejor, la
educacién deberfa alterar también (y acaso princi-
palmente) el lugar de la ciencia en las universida-
des y en la zona de “investigacién y desarrollo” en
su conjunto. El abrumador apoyo financiero gene-
roso de que gozan hoy las ciencias fisicas no es
solamente un apoyo para la investigacién y el
desarrollo en interés de la humanidad, sino tam-
bién en el interés contrario. Dado que no es posi-
ble disolver esta fusién de los contrarios dentro de
la estructura del sistema social existente, acaso sea
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posible lograr un pequefio progreso mediante una
politica de discriminacién con respecto al apoyo
y a las prioridades. Sin embargo, una politica asi
supondria la existencia de gobiernos, fundaciones
y empresas lo suficientemente poderosos y deseo-
sos de reducir rigurosamente el establishment mili-
tar, lo cual es una hipétesis méas bien poco realista.
Se puede pensar en la creacién de una reserva
académica en la que la investigacién cientifica se
emprenda con completa independencia de las
vinculaciones militares, donde el inicio, la conti-
nuacion y la publicacién de las investigaciones se
deje en manos de un grupo de cientificos inde-
pendientes entregados a una tarea humanista.
Dado que hoy existen muchas universidades v
colleges que se niegan a comprometerse en toda
investigacion patrocinada por el gobierno que im-
plique proyectos militares, todavia se podria pro-
pugnar la creacién de alguna institucién que no
simplemente mantuviera esa regla, sino que propi-
ciara activamente la publicacion de documentos
sobre abusos de la ciencia para fines inhumanos.

Actualmente, incluso estas ideas modestas v
prudentes son descalificadas como necias y roman-
ticas y cubiertas de ridiculo. El hecho de que estén
condenadas ante el omnipotente aparato politico
y técnico de nuestra sociedad no destruye necesa-
riamente el valor que puedan tener. En virtud de
la umén impenetrable entre la racionalidad poli-
tica y la racionalidad tecnolégica, hoy, las ideas
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que no se doblegan ante esta unidn aparecen
como irracionales y perjudiciales para el progre-
s0: como reaccionarias. Por ejemplo, se oyen com-
paraciones entre la protesta contra los cada vez
més importantes programas de exploracién del
espacio exterior y la oposicién del aristotelismo
medieval contra Copérnico y Galileo. Sin embar-
go, nada hay de regresivo en la insistencia en que
toda la energia y todo el dinero dedicado al espacio
exterior se dilapidan en la medida en que se dejan
de emplear en la humanizacién de la tierra. Las
innegables mejoras y descubrimientos técnicos re-
sultantes de la conquista del espacio exterior deben
ser valorados en términos de prioridades: la posibi-
lidad de permanecer (acaso incluso de vivir) en el
espacio exterior deberfa tener una prioridad infe-
rior a la de abolir las condiciones de vida intolera-
bles en la tierra. La idea de que es posible que
ambos proyectos sean llevados adelante eficazmen-
te al mismo tiempo y por la misma sociedad es una
figuracién ideolégica. La conquista del espacio
exterior puede acelerar y extender la comunica-
cién y la informacién, pero lo que hay que pre-
guntar es si éstas no son ya suficientemente rapidas
y extensas, o incluso demasiado répidas y extensas,
para lo que se comunica y para lo que se hace.
El antiguo concepto de hybris tiene un buen sen-
tido no metafisico cuando se aplica a la destruccién
forjada no por los dioses sino por el hombre. La
racionalidad de la competencia (o, mejor, el con-
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flicto) politica y militar global no es necesaria-
mente sinénimo de progreso humano. Cuando este
tultimo va ligado a lo primero, se hace aparecer la
protesta contra esta vinculacién como una forma
de regresién irracional; pero esta perversién es a su
vez obra de la politica. Evidentemente, la idea de
una educacién dentro de la sociedad existente
para una sociedad futura mejor es una contradic-
cién, pero una contradiccién que es preciso resol-
ver si ha de darse el progreso.

89

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



LA LIBERACION DE LA SOCIEDAD
OPULENTA
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Ensayo publicado en el libro colectivo The Dialectics of Libera-
tion, compilado por David Cooper. Penguin Books, Londres, 1968.
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Me siento muy contento al ver aqui tantas flo-
res; por eso quisiera recordarles que las flores, por
si mismas, no tienen mas poder que el de los hom-
bres y mujeres que las protegen y las toman a su
cuidado contra la agresién y la destruccién.

Como filésofo sin esperanza para el cual la
filosofia se ha vuelto inseparable de la politica,
temo tener que dar hoy aqui una charla més bien
filoséfica, y debo solicitar la indulgencia de uste-
des. Estamos tratando de la dialéctica de la libe-
raciéon (expresion redundante, en realidad, pues
creo que toda dialéctica es liberacién); y no sola-
mente de liberacién en un sentido intelectual, sino
de liberacién que comprende al espiritu y al cuer-
po, liberacién que comprende toda la existencia
humana. Piénsese en Platén: la liberacién de la
existencia en la caverna. Piénsese en Hegel: libe-
racién en el sentido de progreso y libertad a
escala histérica. Piénsese en Marx. Ahora bien:
¢en qué sentide toda dialéctica es liberacién?
Es liberacién del sistema represivo, de un sis-
tema malo y falso, ya se trate de un sistema
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orgénico, de un sistema social, de un sistema men-
tal o intelectual: liberacion por las fuerzas que se
desarrollan dentro de tal sistema. He aqui un pun-
to decisivo. Y liberacion en virtud de la contradic-
cién engendrada por el sistema, precisamente por-
que es un sistema malo, falso.

Estoy empleando aqui intencionadamente tér-
minos filoséficos y morales; valores: ‘malo’, falso’.
Pues sin un objetivo justificable objetivamente de
una existencia humana mejor y libre, toda libera-
cion puede carecer de significado; ser, a lo sumo,
un progreso dentro de la servidumbre. Creo que
también en Marx el socialismo debe ser. Este
‘debe’ pertenece a la esencia misma del socialis-
mo cientifico. Debe ser; podriamos decir que se
trata de una necesidad bioldgica, sociolégica y
politica. Es una necesidad biolégica en la medida
en que una sociedad socialista, segiin Marx, ha de
conformarse al mismo logos de la vida, a las posi-
bilidades esenciales de una existencia humana, y
ello no sélo mental o intelectualmente, sino tam-
bién orginicamente.

Vayamos ahora al presente y a nuestra pro-
pia situacién. Creo que nos hallamos frente a una
situacién nueva en la historia, pues hoy tenemos
que ser liberados de una sociedad que funciona
relativamente bien, que es rica y poderosa. Estoy
refiriéndome aqui a la liberacion de la sociedad
opulenta, es decir, de las sociedades industriales
avanzadas. El problema con que nos enfrentamos
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es la necesidad de liberacién no ya de una socie-
dad pobre, no ya de una sociedad en desintegra-
cién, ni siquiera en muchos casos de una sociedad
terrorista, sino de una sociedad que desarrolla en
gran medida las necesidades materiales e incluso
culturales del hombre —de una sociedad que, por
emplear un slogan, entrega las mercancias a una
parte de la poblacién cada vez mayor—. Y eso
implica que nos estamos enfrentando con la libe-
racién de una sociedad donde la liberacién carece
aparentemente de una base de masas. Conocemos
muy bien los mecanismos sociales de manipula-
cién, adoctrinamiento y represién a los que se debe
esta falta de una base de masas, y la integracién
de la mayoria de las fuerzas de oposicién en el
sistema social establecido. Pero debo subrayar una
vez mis que no se trata simplemente de una inte-
gracién ideolégica; que no se trata simplemente
de una integracién social; que precisamente se
produce en una base fuerte y rica que posibilita
que la sociedad se desarrolle y satisfaga las nece-
sidades materiales y culturales mejor que nunca.

Sin embargo, el conocimiento de los mecanis-
mos de manipulacién o de represién, que llegan
hasta el inconsciente mismo del hombre, no lo es
todo. Creo que nosotros (y emplearé “nosotros”
durante toda mi charla) hemos sido demasiado vaci-
lantes, hemos estado demasiado confundidos, com-
prensiblemente confundidos, para insistir en las
caracteristicas radicales e integrales de una socie-
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dad socialista, en su diferencia cualitativa de todas
las sociedades establecidas: la diferencia cualita-
tiva en virtud de la cual el socialismo es en realidad
la negacién de los sistemas establecidos, indepen-
dientemente de lo productives o lo poderosos que
sean o puedan parecer. En otras palabras —y éste
es uno de los muchos puntos en que estoy en
desacuerdo con Paul Goodman—, nuestro fallo no
ha consistido en haber sido demasiado inmodes-
tos, sino en que hemos sido demasiado modestos.
Hemos reprimido, por decirlo asi, mucho de lo que
deberiamos haber dicho y de lo que deberiamos
haber acentuado.

Si hoy estas caracteristicas integrales, estas ca-
racteristicas verdaderamente radicales que convier-
ten a la sociedad socialista en una negacién con-
creta de las sociedades existentes; si esta diferencia
cualitativa aparece hoy como utépica, como idea-
lista, como metafisica, ésa es precisamente la
forma en que han de aparecer estas caracteristi-
cas radicales si han de ser realmente una negacién
concreta de la sociedad establecida, si el socia-
lismo es en realidad la ruptura de la historia, la
ruptura radical, el salto al reino de la libertad:
una ruptura total.

Demos un ejemplo de cémo esta consciencia o
semiconsciencia de la necesidad de una ruptura
total asi ha estado presente en algunas de las
grandes luchas sociales de nuestra época. Walter
Benjamin cita relatos segin los cuales durante la
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Comuna de Paris, en todas las esquinas de la ciu-
dad de Parfs habia gente que disparaba contra
lqs relojes de las torres de las iglesias, de los pala-
cios, etc., y que consiguientemente expresaba cons-
cliente o semiconscientemente la necesidad de de-
tener el tiempo, de que al menos habfa que
detener el tiempo predominante, la sucesién tem-
poral establecida, y que debfa comenzar un tiempo
nuevo —un énfasis muy fuerte en la diferencia
cualitativa y en la totalidad de la ruptura entre la
nueva sociedad y la antigua—.

En este sentido, quisiera discutir con ustedes
aqui los requisitos previos reprimidos del cambio
cualitativo. Hablo intencionadamente de “cambio
cualitativo” y no de “revolucién” porque sabe-
mos de demasiadas revoluciones a través de las
cuales se ha mantenido la sucesién de represion:
de revoluciones que han -sustituido un sistema de
dominacién por otro. Debemos volvernos conscien-
tes de las caracteristicas esencialmente nuevas que
distinguen a una sociedad libre como una negacién
definitiva de las sociedades existentes, y debemos
empezar por formular estas caracteristicas, sin que
importe lo metafisicas, sin que importe lo utdpicas,
e incluso dirfa sin que importe lo ridiculas que
puedan parecer a la gente normal en todos los
campos, tanto a la derecha como a la izquierda.

¢Qué es la dialéctica de liberacién de que nos
ocupamos aqui? Es la construccién de una socie-
dad libre, construccién que depende en primer
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lugar del predominio de la necesidad vital de abo-
lir los sistemas de servidumbre establecidos y, en
segundo lugar —y esto es decisivo—, que depen-
de del compromiso vital, de la lucha, tanto cons-
ciente como subconsciente e inconsciente, por los
valores cualitativamente diferentes de una existen-
cia humana libre. Sin el surgimiento de esas nece-
sidades y satisfacciones nuevas —las necesidades
y las satisfacciones del hombre libre, sin que im-
porte lo vastas que sean—, solamente se sustituiria
un sistema de servidumbre por otro sistema de ser-
vidumbre. Y tampoco puede considerarse el surgi-
miento —y quisiera subrayar esto— de esas nuevas
necesidades y satisfacciones como un mero sub-
producto, como la mera consecuencia de unas
instituciones sociales cambiadas. Lo hemos visto
ya, es un hecho de la experiencia. El desenvolvi-
miento de las nuevas instituciones puede ser rea-
lizado ya, y realizado por hombres con necesidades
nuevas. Esto, de pasada, es la idea bésica subya-
cente al propio concepto de Marx del proletariado
como agente histérico de la revolucién. Marx veia
en el proletariado industrial al agente histérico de
la revolucién no solamente por ser la clase funda-
mental en el proceso material de la produccién;
no solamente porque constitufa en aquella época
la mayoria de la poblacién, sino también porque
esta clase era “libre” de las necesidades compe-
titivas agresivas y represivas de la sociedad capi-
talista y, por tanto, al menos potencialmente, era
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el portador de necesidades, objetivos vy satisfaccio-
nes esencialmente nuevos.

También podemos formular esta dialéctica de
liberacién de una manera més brutal: como un
circulo vicioso. La transicién de la servidumbre
voluntaria (tal como existe en gran medida en la
sociedad opulenta) a la libertad presupone la abo-
licién de las instituciones y de los mecanismos de
represion. Y la abolicibn de las instituciones y
mecanismos de represion presupone €l predominio
de la necesidad de liberacién. En lo que concierne
a estas necesidades, pienso que hemos de distin-
guir entre la necesidad de cambiar las condiciones
de existencia intolerables y la necesidad de cam-
biar ]a sociedad en su conjunto. No son en absoluto
idénticas, ni se hallan en absoluto en armonia.
Si se trata de la necesidad de cambiar las condi-
ciones de existencia intolerables, y existe al menos
una posibilidad razonable de conseguirlo dentro
de la sociedad establecida, con el desarrollo y el
progreso de la sociedad establecida, entonces se
trata simplemente de un cambio cuantitativo. El
cambio cualitativo es un cambio del sistema mis-
mo en su conjunto.

Quisiera sefialar que la distincién entre cambio
cuantitativo y cualitativo no se identifica con Ia
distincién entre reforma y revolucion. El cambio
cuantitativo puede significar la revolucién y puede
conducir a ella. Sugeriria que sélo la conjuncion
de ambos es revolucién en el sentido esencial de
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paso de la prehistoria a la historia del hombre.
En otras palabras: el problema con que nos en-
frentamos es el punto en el cual la cantidad puede
convertirse en cualidad, donde el cambio cuanti-
tativo de las condiciones y de las instituciones
puede convertirse en un cambio cualitativo que
afecte a toda la existencia humana.

Hoy los dos factores potenciales de la revolu-
cién que acabo de mencionar se hallan separados.
El primero predomina mas en los paises suhdesa-
rrollados, donde el cambio cuantitativo —es decir,
la creacién de condiciones de vida humanas— es
en si mismo un cambio cualitativo, pero no es toda-
via la libertad. El segundo factor potencial de la
revolucién, los requisitos previos de la liberacién,
existe potencialmente en los paises industriales
avanzados, pero estos requisitos son contenidos
pervertidos por la organizacién capitalista de la
sociedad.

Pienso que nos enfrentamos con una situacién
en la que esta sociedad capitalista avanzada ha
alcanzado un punto en el cual el cambio cuantita-
tivo puede ser convertido técnicamente en cambio
cualitativo, en liberacién auténtica. Y precisamen-
te contra esta posibilidad realmente fatal se movi-
liza y se organiza en todos los frentes la sociedad
opulenta, el capitalismo avanzado, tanto en el inte-
rior como en el exterior.

Antes de continuar, permitaseme dar una breve
definicién de lo que entiendo por sociedad opulen-
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ta. Un modelo de ella, naturalmente, es la socie-
dad americana actual, aunque incluso en los Esta-
dos Unidos es més que nada una tendencia todavia
no traducida enteramente en realidad. En primer
lugar, es una sociedad capitalista. Parece necesario
que lo recordemos porque hay algunas gentes, in-
cluso de la izquierda, que creen que la sociedad
americana ya no es una sociedad clasista. Puedo
asegurarles que sf lo es. Es una sociedad capitalista
con una elevada concentracién de poder politico y
econdmico; con un sector ampliado y que se sigue
ampliando de automacién y coordinacién de la pro-
duccién, de la distribucién y de la comunicacidn;
con propiedad privada de los medios de produc-
cién y que sin embargo depende de manera cre-
ciente de una intervencién cada vez mas activa y
amplia del gobierno. Es una sociedad en la cual,
como he dicho, las necesidades tanto materiales
como culturales de la poblacién de base son satis-
fechas a una escala jamais vista, pero de acuerdo
con las exigencias y los intereses del aparato y de
los poderes que lo controlan. Y es una sociedad
que crece a condicién de acelerar el despilfarro, el
desgaste planificado y la destruccion, mientras que
las capas inferiores de la poblacién contintan vi-
viendo en la pobreza y en la miseria.

Creo que estos factores estdn interrelacionados
internamente, que constituyen el sindrome del ca-
pitalismo tardio, esto es, la aparentemente insepa-
rable unidad —inseparable para el sistema— de
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productividad y destruccion, de satisfaccién de ne-
cesidades y represién, de libertad dentro de un
sistema de servidumbre; es decir: la subyugacién
del hombre al aparato y la unidad inseparable de
lo racional y lo irracional. Podemos decir que la
racionalidad de la sociedad reside en su misma
looura, y que la locura de la sociedad es racional
en el grado en que es eficaz, en el grado en"que
entrega las mercancias.

La cuestién que debemos plantear ahora es la
siguiente: Jpor qué necesitamos la liberacién de
una sociedad asi. si es capaz —acaso en un futuro
lejano, pero aparentemente capaz— de vencer la
pobreza en un grado mayor que nunca, de reducir
la servidumbre del trabajo y el tiempo de trabajo,
y de elevar el nivel de vida? ¢Por qué necesitamos
la liberacién si el precio de las mercancias entre-
gadas, el precio de esta confortable servidumbre
lo paga gente que vive muy lejos de las metrépolis
y muy lejos de su opulencia? ¢Por qué necesita-
mos la liberacién si la propia sociedad opulenta
apenas advierte lo que hace, cémo difunde el terror
y la esclavizacion, cémo combate a la liberacién en
todos los rincones del globo?

Conocemos la debilidad tradicional de los argu-
mentos emocionales, morales y humanitarios frente
a esas conquistas tecnoldgicas, frente a la raciona-
lidad irracional de semejante poder. Estos argu-
mentos no parecen tener ningtn peso frente a los
hechos brutos —podriamos decir brutales— de la

102

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



sociedad y su productividad. Y, sin embargo, es
solamente esta insistencia en las posibilidades rea-
les de una sociedad libre, impedida por la socie-
dad opulenta, es solamente esta insistencia tanto
en la teorfa como en la préctica, tanto er la demos-
tracién como en la disousién, lo que todavia se
interpone en el camino de la degradacién completa
del ‘hombre al nivel de objeto, o mejor de suje-
to/objeto, de la administracién total. Es solamente
esta insistencia lo que todavia se interpone en el
camino del progresivo embrutecimiento del hom-
bre y su conversién en un retrasado mental. Pues
—y Quisiera subrayar esto— el estado del bienes-
tar capitalista es un estado guerrero. Debe tener
un Enemigo, con E mayiscula; un Enemigo total;
pues la perpetuacién de la servidumbre, la perpe-
tuacién de la miserable lucha por la existencia
ante los mismos ojos de las nuevas posibilidades
de libertad activa e intensifica en esta sociedad
una agresividad primaria hasta un grado, creo, des-
conocido hasta ahora en la historia. Y esta agresi-
vidad primaria debe ser movilizada de modos
socialmente utiles o hara estallar el sistema mismo.
De ahi la necesidad de un Enemigo, que debe
estar ahi y que debe ser creado en caso de que no
exista. Afortunadamente, me atrevo a decir, el Ene-
migo existe. Pero en esta sociedad su imagen y su
poder deben ser hinchados més all4 de toda medida
para poder movilizar asi esta agresividad de la
sociedad opulenta de modos socialmente dtiles.
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El resultado es una existencia humana mutila-
da, impedida y frustrada: una existencia humana
~que defiende violentamente su propia servidumbre.
Podemos resumir la situacién fatal con que nos
enfrentamos. El cambio social radical es objetiva-
mente necesario, en el sentido doble de que es la
Guica oportunidad de salvar las posibilidades de
libertad humana y, ademss, en ¢l sentido de que
estan disponibles los recursos materiales y técnicos
para la realizacién dé la libertad. Pero mientras
que esta necesidad objetiva se halla demostrable-
mente aqui, no prevalece la necesidad subjetiva
de este cambio. No prevalece precisamente entre
los sectores de la poblacién considerados tradicio-
nalmente como agentes del cambio histérico. La
necesidad subjetiva es reprimida, una vez més,
una doble base: primeramente, en virtud de la
satisfaccion real de necesidades, y, en segundo lu-
gar, por una manipulacién y una administracién
cientfficas masivas de las necesidades —esto es,
por un control social sistematico no solamente de
la consciencia del hombre sino también de su in-
consciente—. Este control se ha hecho posible por
Ias propias conquistas de las mayores ciencias libe-
radoras de nuestra época, en la psicologia, princi-
palmente el psicoandlisis y la psiquiatria. Que pu-
ditran convertirse y se hayan convertido al mismo
tiémpo en poderosos instrumentos de represién es,
vez mis, uno de los aspectos terribles de la
aléctica de la liberacién.
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Esta divergencia entre la necesidad objetiva y
la. necesidad subjetiva altera completamente ~—su-
giero yo— la base, las perspectivas y la estrategi’
de la liberacién. Esta situacién presupone el sur-
gimiento de necesidades nuevas, cualitativamente
diferentes e incluso opuestas a las necesidades
agresivas y represivas predominantes: el surgi-
miento de un nuevo tipo de hombre, con un im-
pulso vital, biolégico, hacia la liberaci6n, y con
una consciencia capaz de rasgar completamente el
velo material e ideolégico de la sociedad opulenta.
En otras palabras: la liberacién parece afirmarse
sobre la apertura y la activacién de una dimensién
profunda de la existencia humana, que est4 junto
a la base material tradicional y por debajo de ella:
no una dimensién idealista, superior y colocada
por encima de la base material, sino una dimensién
més material todavia que la base material, una
dimensién por debajo de la base material. A conti-
nuacién ilustraré lo que quiero decir.

El énfasis en esta nueva dimensién no significa
sustituir la politica por la psicologfa, sino lo con-
trario. En dltimo término significa tomar en con-
sideracién el hecho de que la sociedad ha invadido
incluso las raices més profundas de la existencia

" individual, incluso el inconsciente del hombre. No-
sotros debemos atacar las raices de Ia sociedad en
los individuos mismos, en los individuos que, a
causa de la manipulacién social, reproducen cons-
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tantemente la sucesion de represién incluso a tra-
vés de la mayor revolucién.

Sugiero que este cambio no es simplemente un
cambio ideolégico. Esta dictado por el desarrollo
real de una sociedad industrial que ha introducido
unos factores que anteriormente la teorfa podia
despreciar, y proceder correctamente al :
Est4 dictado por el desarrollo real de la sociedad
industrial, por el tremendo crecimiento de su pro-
ductividad material y técnica, que ha superado y
vuelto anticuados los objetivos y las condiciones
previas tradicionales de la liberaci6n.

Nos enfrentamos aqui con la cuestién siguiente:
la liberacién de la sociedad opulenta, des lo mismo
que la transicion del capitalismo al socialismo?
La respuesta que apunto yo es que no es lo mismo
si el socialismo se define simplemente como el
desarrollo planificado de las fuerzas productivas
y la racionalizacién de los recursos (aunque esto
sigue siendo un requisito previo para toda libera-
cién). Es lo mismo que la transicién del capitalis-
mo al socialismo si el socialismo se define en sus
términos mis utdpicos, es decir, entre otras cosas,
por la abolicién del trabajo, la terminacién de la
lucha por la existencia —esto es, la vida como
fin en si misma y no ya como un medio para
un fin—, y la liberacién de la sensibilidad y la
sensualidad humanas, no como un factor privado,
sino como una fuerza para la transformacién de la
existencia humana y de su entorno. Conceder a
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la sensibilidad y a la sensualidad sus propios dere-
chos es, creo, uno de los objetivos basicos del socia-
lismo integral. Se trata de caracteristicas cualitati-
vamente diferentes de una sociedad libre. Presu-
ponen, como habran podido ver ustedes ya, una
trans-valoracién total de los valores, una nueva
antsgpologia. Presuponen un tipo de hombre que
rechace los principios de actuacién que gobiernan
las sociedades establecidas; un tipo de hombre
que se haya liberado por si mismo de la agresivi-
dad y la brutalidad inherentes a la organizacién
de la sociedad establecida, y a su moralidad puri-
tana e hipécrita; un tipo de hombre que sea bio-
logicamente incapaz de combatir en las guerras y
de crear sufrimiento; un tipo de hombre que tenga
una buena consciencia del goce y del placer, y
que trabaje, colectiva e individualmente, en favor
de un entorno individual y social en que sea posi-
ble una existencia asi.

La dialéctica de la liberacién, al pasar de la
cantidad a la cualidad, implica asi, repito, una rup-
tura en la sucesién de represion que llega incluso
a la dimensi6n profunda del propio organismo. Sin
embargo, podemos decir que hoy el cambio cuali-
tativo, la liberacién, implica cambios orgénicos,
biolégicos y en el instinto al mismo tiempo que
cambios politicos y sociales.

Las nuevas necesidades y satisfacciones tienen
una misma base material, como he seiialado ya.
No son concebidas arbitrariamente, sino que son
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la derivacién légica de las posibilidades técnicas,
materiales e intelectuales de la sociedad industrial
avanzada. Son inherentes a —y la expresién de—
la productividad de la sociedad industrial avan-
zada, que desde hace mucho ha vuelto anticuadas
todas las clases de ascetismo intramundano, toda
la disciplina del trabajo en que se ha basado la
moralidad judeo-cristiana.

¢Por qué estd superando y negando esta socie-
dad este tipo de hombre, el tipo humano tradicio-
nal, y las formas de su existencia, asi como la
moralidad a la que debe gran parte de sus origenes
y de sus fundamentos? Esta nueva productividad,
inaudita y no anticipada, consiente la idea de una
tecnologia de la liberacion. Aqui solamente puedo
sefialar brevemente lo que tengo en la mente; ten-
dencias tan sorprendentes y en realidad aparente-
mente utépicas como la convergencia de la téc-
nica y el arte, la convergencia del trabajo y
el juego, la convergencia del reino de la necesidad
y el reino de la libertad. ¢Cémo? No ya someti-
das a los dictados de la rentabilidad y la eficacia
capitalistas; no ya sometidas a los dictados de la
escasez, perpetuados hoy por la organizacién capi-
talista de la sociedad; el trabajo socialmente nece-
sario y la produccién material podrian y deberian
convertirse (advertimos ya la tendencia) en algo
cada vez més cientifico. La experimentacién téc-
nica, la ciencia y la tecnologia podrian y deberian
convertirse en un juego con las hasta ahora ocultas
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—metodolégicamente ocultas y bloqueadas— po-
tencialidades de los hombres v de las cosas, de la
sociedad y de la naturaleza.

Esto significa uno de los suefios méas antiguos
de toda la teoria y la practica radical. Significa
que la imaginacién creadora, y no solamente la
racionalidad del principio de actuacion, se conver-
tiria en una fuerza productiva aplicada a la trans-
formacién del universo natural y social. Significaria
el surgimiento de una forma de realidad que es
la obra y el medio de la sensibilidad y la sensuali-
dad en el desarrollo del hombre.

Y afiado ahora la idea terrible: significaria una
realidad “estética”, la sociedad como obra de arte.
Esta es hoy la mas utopica, la més radical posibi-
lidad- de liberacién.

dQué es lo que significa esto, en términos con-
cretos? He dicho que no nos ocupamos aqui de
la sensibilidad y la sensualidad privadas, sino de la
sensibilidad y la sensualidad, la imaginacién crea-
dora y el juego, que se convierten en fuerzas de
transformacién. Como tales dirigirian, por ejemplo,
la reconstruccién total de nuestras ciudades y del
campo; la restauracion de la naturaleza tras la eli-
minacién de la violencia y la destruccién de la
industrializacién capitalista; la creacion de espacio
interior y exterior para la esfera privada, la auto-
nomia individual, la tranquilidad; la eliminacién
del estrépito, de los auditorios esclavos, de la com-
paiifa forzada, de la polucién, de la fealdad. No se
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trata —nunca lo repetiré bastante— de exigencias
roménticas y snobs. Los biélogos han subrayado
hoy que se trata de necesidades orgénicas del orga-
nismo humano, y que su insatisfaccién, su perver-
sibn y su destruccién por la sociedad capitalista
mutilan realmente el organismo humano, y no sélo
en sentido figurado, sino en un sentido muy real
y muy literal.

Creo que solamente en un universo asi puede
ser €l hombre verdaderamente libre y se pueden
establecer relaciones auténticamente humanas en-
tre seres libres. Creo que la idea de un universo
asf presidi6 también el concepto de socialismo de
Marx, y que estas necesidades y objetivos deben
estar presentes en la reconstruccién de la sociedad
desde el principio y no solamente al final 0 en un
futuro lejano. De otro modo, las necesidades y
satisfacciones que reproducen una sociedad repre-
siva serfan transportadas a la nueva sociedad. Los
hombres represivos Ilevarian su represién a la so-
ciedad nueva. -

Ahora, en este punto mds avanzado, la cues-
tion es: ¢como podemos considerar la aparicién
de esas necesidades y objetivos tan diferentes cua-
litativamente como necesidades y objetivos orgéni-
cos, biologicos, y no ya como valores artificiales?
¢Coémo podemos considerar la aparicién de estas
necesidades y satisfacciones en el interior de la
sociedad establecida y en contra de ella, es decir,
con anterioridad a la liberacién? Esta era la dia-

110

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



E‘C;C;rgcfis gligntfn gsartido, dcij l;1ue en un sentido
ue

sociedad libre. to sex Hbres para crear una

Es innecesario decir que la disolucién del sis-
tema existente es la condicién previa para seme-
jante cambio cualitativo. Y cuanto més eficazmente
actiia e] aparato represivo de la sociedad opulenta,
menos probable es una transicién gradual de la
servidumbre a la libertad. El hecho de que hoy no
podamos identificar una clase especifica o un grupo
especifico como fuerza“revolucionaria no es una
excusa para no utilizar todas y cada una de las
posibilidades y métodos para detener los mecanis-
mos de represién en el individuo. La difusién de
la oposicién potencial entre toda la poblacién
de base corresponde precisamente al cardcter to-
tal de nuestra sociedad capitalista avanzada. Las
contradicciones internas del sistema son més graves
que nunca, y ficilmente se agravaran por la expan-
sifn violenta del imperialismo capitalista. Y no
solamente las confradicciones més generales entre
la tremenda riqueza social, por una parte, y el
empleo destructor, agresivo y devastador de esta
riqueza, por otra, sino contradicciones mucho més
concretas, como la necesidad del sistema de auto-
matizar, la reduccién continuada de Ia base huma-
na de fuerza de trabajo fisica en la reproduccién
material de la sociedad y, consiguientemente, la
tendencia al agotamiento de los recursos de plusva-
lia. Finalmente, est4 la amenaza del desempleo

111

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



tecnolégico que ni siquiera la sociedad més opulen-
ta es ya capaz de compensar mediante la creacién
de trabajo cada vez més parasitario e improduc-
tivo: todas estas contradicciones existen. Como
reaccién a ellas, probablemente se incrementarin
la represi6n, la manipulacién y la integracién.

Pero la respuesta estd aqui, y se puede y se
debe preparar la base. Hay que acabar con la
consciencia mutilada y con los instintos mutilados.
La sensibilidad y la consciencia de los nuevos va-
lores trascendentes y antagonistas, todo esto esta
aqui. Y existen, existen aqui, precisamente entre
los grupos sociales todavia no integrados y entre
aquellos que por su_posicién privilegiada pueden
atravesar el velo material de la comunicacién y el
adoctrinamiento de masas: los intelectuales.

Todos conocemos el prejuicio fatal que ha exis-
tido practicamente desde el principio del movi-
miento obrero contra los intelectuales como cata-
lizadores del cambio histérico. Es hora de pregun-
tarse si este prejuicio contra los intelectuales, y el
complejo de inferioridad de éstos que de él se deri-
va, no ha sido un factor esencial en el desarrollo
tanto de las sociedades capitalistas como de las
sociedades socialistas: en el desarrollo y “debilita-
miento de la oposicién. Los intelectuales han aca-
bado generalmente por organizar a los demds, por
organizarlos en comunidades. Ciertamente x0 han
utilizado la potencialidad que han tenido para or-
ganizarse a si mismos; para organizarse a si mis-
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mos no solamente a nivel regional o nacional, sino
a nivel internacional. Esta es en mi opinién una
de las tareas mas urgentes. (Podemos decir que
los intelectuales son el agente del cambio histéri-
co? ¢Podemos decir que los intelectuales son hoy
una clase revolucionaria? La respuesta que daria
es que no, que no podemos decir esto. Pero pode-
mos decir -—creo que podemos decir— que los inte-
lectuales tienen una funcién preparatoria decisiva;
nada mds; pero a mi modo de ver eso es mucho.
Por si mismos no son ni pueden ser una clase revo-
lucionaria; pero pueden convertirse en el cataliza-
dor y tener una funcién preparatoria —y cierta-
mente que no por primera vez, pues de hecho
todas las revoluciones empiezan por ahi—, hoy
acaso mas que nunca. Pues —y también para esto
tenemos una base muy material y muy concreta—
en este grupo seran reclutados los detentadores
de posiciones decisivas en el proceso productivo,
y en el futuro mas todavia que hasta ahora. Me
refiero a lo que podemos llamar el creciente carac-
ter cientifico del proceso de la produccién mate-
rial, en virtud de lo cual cambia el papel de los
intelectuales. En este grupo se reclutaran los deten-
tadores decisivos de las posiciones decisivas: cien-
tificos, -investigadores, técnicos, ingenieros e inclu-
so psicélogos, pues la psicologia seguird siendo un
instrumento socialmente necesario, ya de servidum-
bre, ya de liberacion.

Esta clase, la intelligentsia, ha sido llamada la
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nueva clase obrera. Creo que esta denominacion
es cuando menos prematura. Los intelectuales son
hoy —y no deberiamos olvidarlo— los beneficia-
rios predilectos del sistema establecido. Pero se
encuentran también en la fuente misma de las
notorias contradicciones entre la capacidad libe-
radora de la ciencia y su empleo esclavizador y
represivo. Activar la contradiccién manipulada
y reprimida, hacerla actuar como un catalizador del
cambio, he aqui una de las principales tareas de
la oposicién hoy. Sigde siendo y debe seguir siendo
una tarea politica.

Nuestra tarea es la educacién, pero educacién
en un sentido nuevo. Hoy la educacién, al ser
tanto teorfa como practica, y practica politica, es
algo mas que la discusién, més que ensefiar, mds
que aprender y escribir. A menos que vaya més
alla de las aulas, mas alli del instituto, de la fa-
cultad, de la universidad, la educacién seguird
siendo impotente. Hoy la educacién debe com-
prender el espiritu y el cuerpo, la razén y la ima-
ginacion, las necesidades intelectuales y del ins-
tinto, pues nuestra existencia entera ha pasado a
ser el sujeto/objeto de la politica, de la ingenierfa
social. Subrayo que no se trata de hacer politicas
las facultades y las universidades, de politizar el
sistema educativo. El sistema educativo es politico
ya. S6lo necesito recordarles a ustedes el grado
increfble en que las universidades (estoy hablando
de los Estados Unidos) estan comprometidas por
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enormes fondos para la investigacién (cuya natu-
ra}leza conocen ustedes en muchos casos) del go-
bierno y de los diversos organismos paraguberna-
mentales. '

El sistema educativo es politico, de modo que
no somos nosotros quienes tratamos de politizarlo.
Lo que propugnamos es una contra-politica, opues-
ta a la politica establecida. Y en este sentido
debemos hacer frente a esta sociedad en su pro-
pia base de movilizacién total. Debemos hacer
frente al adoctrinamiento para la servidumbre con
el adoctrinamiento para la libertad. Cada uno de
nosotros debe engendrar en si mismo, y tratar
de engendrar en los demas, la necesidad instinti-
va de una vida sin temor, sin brutalidad, sin estu-
pidez. Y debemos comprender que podemos en-
gendrar la repulsién instintiva e intelectual frente
a los valores de una opulencia que difunde la agre-
sividad y la represién por todo el mundo.

Antes de concluir quisiera decir dos palabras
sobre los hippies. Me parece un fenémeno serio.
Si estamos hablando del surgimiento de una repul-
sién instintiva frente a los valores de la sociedad
opulenta, creo que es el lugar adecuado para exa-
minarlo. Me parece que los hippies, como todo
movimiento no conformista de izquierda, estin
divididos. Que hay dos partes, o partidos, o ten-
dencias. Buena parte del movimiento es mera mas-
carada y bufoneria a nivel privado, y consiguien-
temente, en realidad, como ha sugerido Gerassi,
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completamente inofensivo; algo muy simpatico y
atractivo, pero nada mas. Sin embargo, la cuestién
no termina aqui. Hav entre los hippies, v especial-
mente en tendencias hippies como los diggers y
los provos, un elemento politico inherente, acaso
todavia mas en los Estados Unidos que aqui en
Gran Bretafia. Se trata de la aparicién cierta de
nuevos valores y necesidades instintivos. Esta expe-
riencia existe. Hay una sensibilizacién nueva con-
tra el racionalismo eficaz y enfermo. Esta la ne-
gativa a desempeiar los papeles de un juego rigido,
de un juego que uno sabe que es rigido desde el
principio; esta la revuelta contra la limpieza com-
pulsiva de la moralidad puritana y la agresi6n ali-
mentada por esta moralidad puritana, tal como la
vemos hoy en Vietnam, entre otras %t

Al menos esta parte de los hippies, en los que
la rebelién sexual, moral y politica forman un todo,
es en realidad una forma de vida no agresiva: una
demostracién de una no-agresividad agresiva que
consigue, al menos potencialmente, la manifesta-
cibn de valores cualitativamente diferentes, una
transvaloracién de valores.

Toda educacién es terapéutica: terapéutica en
el sentido de liberar al hombre, por todos los me-
dios disponibles, de una sociedad en que, tarde o
temprano, va a ser transformado en una bestia,
incluso si no lo advierte. La educacién, en este
sentido, es terapéutica, y hoy toda terapéutica es
teorfa politica v préctica politica. ¢Qué clase de
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practica politica? Eso depende por completo de la
situacion. Dificilmente cabe imaginar que aqui
discutamos esto en detalle. Sélo les recordaré las
diversas posibilidades de manifestaciones, de des-
cubrimiento de modos de manifestacién flexibles
que puedan hacer frente al empleo de la violencia
institucionalizada; posibilidades de boicot y mu-
chas otras cosas: todo lo que en realidad tiene una
posibilidad razonable de reforzar las fuerzas de la
oposicién.

Podemos prepararnos para ello como educado-
res, como estudiosos. Diré una vez més que nues-
tro papel es limitado. No somos un movimiento de
masas. No creo que en un futuro préximo veamos
un movimiento de masas asi.

Quisiera #niadir una palabra sobre el llamado
tercer mundo. No he hablado del tercer mundo
porque mi tema era estrictamente la liberacion
de la sociedad opulenta. Estoy completamente de
acuerdo con Paul Sweezy en que sin colocar den-
tro de la estructura del tercer mundo a la sociedad
opulenta, ésta no resulta comprensible. Creo tam-
bién que, aqui y ahora, debemos cargar el acento
sobre las sociedades industriales avanzadas, sin ol-
vidar hacer todo lo que estd a nuestro alcance, y de
todas las maneras posibles, por apoyar, tedrica y
practicamente, la lucha de liberacién en los paises
neocoloniales, los cuales, si no son la fuerza de libe-
racién final, al menos contribuyen —y se trata de
una contribucién de importancia— al debilitamien-
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to y a la desintegracion potenciales del sistema
imperialista mundial.

Nuestro papel como intelectuales es un papel
limitado. En ningin caso debemos hacernos ilu-
siones. Pero todavia es peor sucumbir al derrotismo
ampliamente difundido que presenciamos. Hoy el
papel preparatorio es un papel indispensable. No
creo ser demasiado optimista —en general no
tengo fama de ser demasiado optimista— cuando
digo que podemos ver ya los signos no solamente
de que Ellos estin aterrorizados y angustiados,
sino gue hay manifestaciones mucho mas concre-
tas, mucho més tangibles, de 1a debilidad esencial
del sistema. Por consiguiente, sigamos adelante
todo lo que podamos, sin hacernos ilusiohes pero,
mds adn, sin derrotismo.

118

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



LA DIALECTICA Y LA LOGICA DESPUES
DE LA SEGUNDA GUERRA MUNDIAL

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



Ensayo publicado originalmente en el Jibro colectivo Continuity
and Change in Russian and Soviet Thought, compilado por Emest
J. Simmons. Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts.

© 1955 by the President and Fellows of Harvard College.

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



Acaso nada sea mas revelador de las tendencias
basicas del marxismo soviético que su tratamiento
de la dialéctica.' La légica dialéctica es la piedra
angular de la teoria marxiana: guia el analisis del
proceso prerrevolucionario y revolucionario, y se
supone que este analisis, a su vez, dirige la estra-
tegia en ambos periodos. Cualquier “revisién” fun-
damental de la légica dialéctica que fuera mas alla
de la aplicacion marxista de la dialéctica a una
nueva situacion historica, no solamente revelaria
una “desviacién” de la teoria marxiana (de interés
solamente dogmatico), sino también una justifica-
cién teorética para una nueva estrategia. Por con-
siguiente, los intérpretes del stalinismo han llama-
do la atencidn, correctamente, sobre los aconte-
cimientos que se producen en esta esfera. Han
concluido que el marxismo soviético ha bajado de
tono y detenido la dialéctica en interés de la jus-
tificacion 1deoldgica y de la proteccién de un régi-

1. Este articulo forma parte de un estudio mas amplio sobre
el marvismo soviético, reahzado con una subvencion del Instituto
Ruso de la Umversidad de Columbia
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men que puede aparecer como regresivo y ser
superado por el proceso dialéctico. La base prin-
cipal para esta conclusién se ve en la reformula-
cién por el marxismo soviético del concepto de
contradiccién dialéctica (tras la desaparicién de la
“negacién de la negacién” del vocabulario dialéc-
tico) y de la relacidn entre base y sobrestructura,
y en la reintroduccién de la logica formal.

La primera y mis fundamental de estas revi-
siones aparentes es anterior a la segunda guerra
mundial. Se distinguen ya contradicciones antagé-
nicas y no-antagbnicas en los representativos ar-
ticulos de la Bol'shaia sovietskaia entsiklopediia
(Gran Enciclopedia Soviética) sobre el “materialis-
mo histérico” ? y sobre la “ley de la unidad y el
conflicto de contradicciones™® La distincién se ha-
ce fundamental en la ofensiva ideolégica de Zhda-
nov en la controversia de Alexandrov (junio de
1947)* y desde entonces ha sido un rasgo decisivo
de la dialéctica marxista soviética. En el Gltimo
articulo de Stalin, Ia doctrina de las contradic-
ciones no-antagbmicas se convierte en el funda-
mento teorético de la “transicién al comunismo™.®
Los etros dos acontecimientos en el desarrollo de
la dialéctica marxista soviética pertenecen al pe-
riodo de posguerra y se hallan, en sustancia, estre-

2 Vol. XXIX (1935).

3. Vol. XLVII (1940).

é. Bol'shevik, n.° 16 (1947); Voprosy fdosofii, n.°o 1 (1947).

3.  “Problemas Econdmicos del Socialismo en la U.R.S.S.”
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chamente relacionados. La formulacién oficial de
la relacién entre base v sobrestructura se da en.el
contexto de “Marksizm i voprosv iazykoznaniia™
(A propésito del marxismo en linguistica), de Sta-
lin, en 1950; la reintroduccién de la logica formal
en las escuelas fue decretada en 1944, pero la dis-
cusion amplia empez6 solamente en 1948 y culmi-
né en 1950-51.°

El intento de valorar la importancia de estos
acontecimientos exige una breve consideracién de
la funcién de la dialéctica dentro del sistema del
marxismo soviético en su conjunto. Por si mismos,
no revelan sus implicaciones filoséficas ni politicas
—ni siquiera aparecen como “revisiones”—; vere-
mos que cada una de las tres reformulaciones po-
dria pasar por una inferencia perfectamente legi-
tima y “ortodoxa” de la dialéctica tanto hegeliana
como marxiana. Pero mientras que ni uno solo de
los conceptos dialécticos bésicos ha sido revisado
o rechazado en el marxismo soviético, la funcién de
la dialéctica misma ha sido alterada significativa-
mente: de ser un modo de pensamiento critico
destinado a guiar la practica marxista, ha sido
transformada en un sistema universal fijo que ya
no est4 intrinsecamente vinculado con la préctica
real. La transformacién misma forma parte de la
reorientacién del marxismo en términos del desa-

6. Hay un resumen de la discusién en Voprosy filosofii, n.* 6
(1951).
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rrollo de la sociedad capitalista desde el cambio
de siglo aproximadamente. A continuacién tratare-
mos de indicar algunos de los factores que han
alterado la relacion entre el marxismo y la reali-
dad que el marxismo se proponia cambiar.

El fondo histérico de la transformacién del
marxismo lo ha dado la transicién del capitalismo
libre del siglo xix (el perfodo del liberalismo) al
“capitalismo organizado” del siglo xx. El tremendo
aumento de la productividad ha conducido a una
elevacién considerable del nivel de vida en los pai-
ses industriales avanzados, elevacion de la que
ha participado el movimiento obrero organizado.
Consiguientemente, la posicién de clase del prole-
tariado marxista ha cambiado: una gran parte de
las clases trabajadoras tiene ahora un interés crea-
do en la sociedad cuya “negacion absoluta” se
suponia que representaban. Para los teéricos mar-
xistas, la tendencia hacia la colaboracidon de clase,
el crecimiento del trade-unionismo y de la social-
democracia, aparecian no solamente como una falsa
estrategia, sino incluso como una amenaza a la con-
cepcion marxiana bésica de la teoria y la practica
socialistas. En su lucha contra el revisionismo y el
economicismo, Lenin respondi(’) a esta amenaza
con una reorientacién decisiva. Su teoria dei bol-
chevismo llegé a equivaler al reconocimiento de
que las fuerzas revolucionarias tenian que ser re-
creadas y organizadas desde fuera e incluso contra
el “interés inmediato” del proletariado, cuya cons-
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ceencia de clase fue secuestrada por el sistema en
que aquellas fuerzas actuaban. La doctrina bolche-
vique del papel predominante de la direccién del
partido como vanguardia revolucionaria fue fruto
de las condiciones nuevas de la sociedad occidental
(las condiciones de “imperialismo”™ v “capitalismo
monopolista”) y no tanto de la personalidad o la
psicologia de los marxistas rusos. El creciente po-
der del capitalismo avanzado, la cooperacién de
la socialdemocracia occidental con esta sociedad,
el leninismo y la idea de “romper la cadena capi-
talista por su eslabén més débil” son otras tantas
partes y etapas de una sola e idéntica tendencia
histérica. Pero aunque la reorientacion leninista
preveia el desarrollo del “socialismo en un solo
pais”, es decir, fuera de los centros de la civiliza-
cién industrial avanzada, e implica asi una modifi-
cacién basica del marxismo, Lenin no llevd mas
lejos esa reorientacién estratégica. Siguié siendo
“ortodoxo”. De acuerdo con la ortodoxia marxis-
ta, al principio consider la revolucién bolchevique
como un preliminar de la revolucion en uno de los
paises capitalistas avanzados, o sea, en Alemania.
La politica leninista durante los primeros aiios de
la dictadura bolchevique fue de tanteo, en el sen-
tido de que confiaba en gran medida en el funcio-
namiento de la dialéctica revolucionaria dentro del
mundo capitalista. El “socialismo en un solo pais”
s6lo se convirtio en algo definitivo cuando defini-
tivo resultd el fracaso de las revoluciones centro-
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europeas, es decir, después de 1921. La construc-
ci6n del socialismo sobre una base atrasada y
(durante un largo perfodo futuro) aislada no en-
contraba una guia teorética en la teoria marxiana.
Lenin y, también, Stalin jamis abandonaron la
idea de que el “socialismo en un solo pais” sélo
podia vencer finalmente mediante el triunfo del
socialismo en las condiciones industriales avanza-
das de Occidente. En este aspecto, el stalinismo
siguié siendo tan ortodoxo como el leninismo.

En seguida, sin embargo, el crecimiento del
estado soviético hasta convertirse en una fuerte
potencia nacional e internacional condujo a una
unificacién e integracion del mundo occidental que
hizo que la espera de un derrumbamiento interno
del capitalismo pareciera menos realista que nun-
ca. Este “desarrollo desigual hacia el socialismo”
dentro y fuera de la Unién Soviética engendré 1a
grieta entre teoria y practica caracteristica del
marxismo soviético. El objetivo segufa siendo el
mismo, pero las vias v los medios para alcanzarlo
se habian vuelto muy diferentes. Como resultado
de los cambios histéricos en el terreno internacio-
nal, el portador histérico de la dialéctica revolu-
cionaria no era ya el proletariado industrial de los
paises industriales avanzados, sino el estado sovié-
tico. Su desarrollo iba a ser interpretado en térmi-
nos de una dialéctica socialista y no ya capitalista,
en términos de contradicciones no-antagénicas méis
que en términos de contradicciones antagénicas.
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Y fuera de la érbita soviética, estaba todavia la
dialéctica del capitalismo. Durante el periodo sta-
linista, la interrelacion entre ambas fue casi un
tabd. S6lo recientemente han aparecido indicios
de que, de acuerdo con una reorientacién general de
la politica soviética, se define de nuevo el proble-
ma de la dialéctica. Para comprender las impli-
caciones de este proceso serd necesaria una refor-
mulacién de la funcién original de la dialéctica
marxiana,

Marx elabor6 su dialéctica como un instrumento
conceptual para comprender una sociedad intrin-
secamente antagénica. La disolucién de las no-
ciones fijas y estables de filosofia, de economia
politica y de sociologia en sus contradictorios com-
ponentes equivalia a “reflejar” la estructura real
y el movimiento de esa sociedad: la dialéctica era
la reproduccién teérica de lo que ocurria en la
realidad. Para reproducirlo adecuadamente, y pro-
porcionar la verdadera teoria de esta sociedad, las
categorias tradicionales tenian que ser nuevamen-
te definidas puesto que, en vez de revelar lo que
ocurria, lo ocultaban. La teoria de la sociedad
tenfa que ser elaborada segin sus propios térmi-
nos. Pero la relacién dialéctica entre la estructura
del pensamiento y la estructura de la realidad no
es simplemente la relacion de correspondencia y
reflejo. Si Hegel, consistentemente, contraviene la
distincién claramente establecida entre el pensa-
miento v su objeto, si habla de “contradicciones”
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(que es un término “légico”) de la realidad, del
“movimiento” de los conceptos, de la cantidad que
se “convierte” en cualidad, en realidad estipula
una identidad especifica entre el pensamiento y su
objeto, los asimila el uno al otro. Pero puede pre-
sumirse que la sabiduria de sus criticos, los cuales
sefialan que Hegel confunde dos ambitos espe-
cialmente diferentes, no excedié los alcances de
su inteligencia y de su consciencia. Segin Hegel,
la distincién tradicional entre idea y realidad es
“abstracta”; falsea y prejuzga la relacién real. El
pensamiento y su objeto tienen un comiin denomi-
nador, que es a su vez “real”, que constituye la
sustancia tanto del pensamiento como de su obje-
to. Este comin denominador, esta estructura co-
mun al pensamiento y al objeto es la estructura
del Ser como proceso que comprende al hombre -
y a la naturaleza, a la idea y a la realidad. El
proceso del pensamiento, si es verdadero, esto
es, si “aprehende” la realidad, si es el concepto
(Begriff) de su objeto, es el proceso en el que el
objeto se constituye a si mismo, se convierte en lo
que es, se desarrolla a si mismo. Este proceso apa-
rece como tal en tres 4mbitos diferentes del Ser:
en la naturaleza, en la historia propiamente dicha
y en el pensamiento “puro” (Légica). Estos son
estadios de “realizacién” esencialmente diferentes,
realidades esencialmente distintas. La Légica de
Hegel, lejos de borrar esas diferencias, es preci-
samente su elaboracién. Pero su estructura comtn
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Y su comin telos (razén: la realizacién del sujeto
libre) instituye para Hegel la supremacfa de la
Idea, la realidad del logos. El (verdadero) proceso
del pensamiento es un proceso “objetivo” en sen-
tido estricto. Asi, cuando Hegel habla de una idea
que se convierte en otra, dice que la idea, por
mediacion del pensamiento, revela contenidos que
al principio parecen extrafios e incluso opuestos a
esta idea; el pensamiento solamente reproduce el
movimiento de la realidad objetiva de la cual la
idea es una parte esencial. Lo que ocurre en el pro-
ceso del pensamiento no es que una idea sea sus-
tituida por otra mas adecuada a la realidad, sino
que la misma idea despliega su contenido original
—una dindmica que es la de la realidad compren-
dida en la idea—. La realidad tiene (o, mejor, es)
su propio logos, v, asi, su propia logica. Y esto
no es sOlo una manera de hablar. Desde que los
griegos definieron por primera vez la esencia del
Ser como logos, la idea de la esencia légica de la
realidad (y de la realidad de la l6gica) ha dominado
el pensamiento occidental; la dialéctica hegeliana
es solamente su ultimo gran desarrollo.

La “subversién” marxiana de la dialéctica de
Hegel sigue estando vinculada a esta idea. Las
fuerzas impulsoras que se hallan por detras del
proceso social no son determinados antagonismos
y conflictos, sino contradicciones, pues constituyen
el logos mismo del sistema social del cual surgen
v al cual definen. Segin Marx, (el logos de) la
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sociedad capitalista se condena a si misma(o): su
economia funciona normalmente sélo a través de
crisis periodicas; la creciente productividad del
trabajo sostiene la escasez y la fatiga; el aumento
de la riqueza perpettia la miseria; el progreso es
deshumanizacién. Especificamente, como Marx
pretende mostrar en El Capital, es el libre contrato
de trabajo y el justo cambio de equivalentes lo
que genera la explotacién y la desigualdad; la rea-
lizacién de la libertad, la igualdad y la justicia es
lo que las convierte en su contrario.”

La racionalidad del sistema es contradictoria
en si misma: las mismas leyes que gobiernan el
sistema conducen a su destruccién. Estas leyes se
originan en las relaciones de sociedad basicas en
que entran Jos hombres al reproducir su vida: con
este fundamento materialista, el logos es conce-
bido como una estructura histérica concreta, y la
dindmica légica como una dinimica histdrica con-
creta. t

Esta breve reformulacién de algunos de los con-
ceptos bésicos de la dialéctica puede servir para
i’lustrar la hipostatizacién que ha experimentado
esta en el marxismo soviético. Aqui, la dialéctica
se identifica con el método y la “teoria del cono-
Simiento” del marxismo, y este 1iltimo con la tinica

concepceién del mundo” verdaderamente cientifica

7. El Capita[, I, v,
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c'i'el partido comunista.® Acaso se puede llamar

concepcién del mundo” a la teoria marxiana, pero
como tal pretende dar validez a las generalidades
filoséficas abstractas por su contenido histérico
concreto. No hay duda de que el materialismo
dialéctico puede ser presentado como una serie de
supuestos generales, categorfas y conclusiones, pero
el esquema general se anula inmediatamente a s
mismo, pues sus categorias s6lo cobran vida en su
uso dialéctico. Consiguientemente, al tratar de pre-
sentar la dialéctica “como tal”, los marxistas sovié-
ticos no pueden hacer otra cosa que abstraer cier-
tos principios del anilisis dialéctico concreto de los
“olasicos”, ilustrarlos y compararlos con el pen-
samiento “no dialéctico”. Los principios son los
enumerados en “Sobre el materialismo dialéctico
y ¢l materialismo histérico” de Stalin, los cuales, a
su vez, son Unicamente una parafrasis de las pro-
posiciones de Engels en Dialéctica de la Natura-
leza? En términos de la dialéctica de Hegel y de
Marx, esos principios no son verdaderos ni falsos:
son conchas vacias. Hegel pudo desarrollar los
principios de la dialéctica en el medio de la uni-
versalidad, como una ciencia de la Logica, porque
para él la estructura y el movimiento del Ser era
el del pensamiento y alcanzaba su verdad en la

8. Vid. el informe sobre los resultados de la discusion del

problema de la légica en Voprosy filosofii, n.° 6 (1951)‘. .
9. Para la “omisién” de la “negacién de la negacién”, vid.

infra, p. 140.
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idea absoluta; la teoria marxiana, sin embargo,
que rechaza la interpretacion hegeliana del Ser
en términos de la idea, ya no puede desplegar l.a
dialéctica como légica: su medio es ahora la reali-
dad histérica, y su universalidad es la de la his-
toria.

El problema de si la dialéctica marxiana es
aplicable o no a la naturaleza debe ser cuando
menos mencionado aqui porque el énfasis sobre
la dialéctica de la naturaleza es un rasgo que dis-
tingue al marxismo soviético, en contraste con
Marx e incluso con Lenin. Si la dialéctica mar-
xiana, en su estructura conceptual, es una dialéctica
de la realidad histdrica, entonces incluye la natu-
raleza en la medida en que esta ltima forma parte
en si misma de la realidad histérica (en el Stoff-
wechsel entre hombre y naturaleza, en la domina-
cion y explotacion de la naturaleza, en la natu-
raleza como ideologia, etc.). Pero precisamente en
la medida en que la naturaleza se investiga ha-
ciendo ‘abstraccion de estas relaciones historicas,
en las ciencias naturales, por ello mismo parece
quedar fuera del dominio de la dialéctica. No es
accidental que en la Dialéctica de la Naturaleza
de Engels los conceptos dialécticos aparezcan como
meras analogias, metaféricas y sobreafiadidas al
contexto; son sorprendentemente vacios o lugares
comunes comparados con la exacta concrecién de
los conceptos dialécticos en los escritos econdémicos
y socio-histéricos. Y es la Dialéctica de la Natura-
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leza lo que se ha convertido en la fuente auténtica,
citada constantemente, para la dialéctica en el
marxismo soviético. Ello es inevitable, pues si “la
dialéctica reina en todas partes”,'® si el materia-
lismo dialéctico es una “concepcién cientifica del
mundo”, entonces los conceptos dialécticos deben
ser corroborados primera y principalmente en las
mis cientificas de todas las ciencias: las ciencias
de la naturaleza. La consecuencia es una deshisto-
rizacién de la historia.

La hipostatizacién soviética de la dialéctica,
convirtiéndola en una concepcién del mundo cien-
tifica y universal, implica la divisién de la teoria
marxiana en materialismo dialéctico y materialis-
mo histdrico, siendo este ltimo la “extensién” y la
“aplicacién” del primero al “estudio de la socie-
dad y de su historia”.’! La divisién careceria de
sentido para Marx, para quien el materialismo dia-
léctico era de arriba abajo materialismo historico.
En el marxismo soviético, el materialismo histérico
se convierte en una rama particular del sistema
cientifico y filoséfico general del marxismo, el cual,
codificado en una ideologia e interpretado por los
funcionarios del partido, justifica la politica y la
practica.

La importancia de esta transformacién para el

10. K. S. Baxrapze, “Sobre la Relacién entre Légica y Dia-

léctica”, Voprosy filosofii, n.° 2 (1950). .
11. StALlN, “Sobre el materialismo histérico y el materialismo

dialéctico”.
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estado soviético es tan obvia que generalmente se
descuidan algunas implicaciones importantes. La
dimensién de la historia, que en la teoria marxia-
pa es la dimensién determinante y corroboradora
de la dialéctica, es, en el marxismo soviético, un
campo especial en el que las leyes suprahistéricas
se afirman a si mismas. Estas tltimas, ordenadas
en un sistema de proposiciones universal, se con-
vierten en las fuerzas dltimamente determinantes
tanto en la historia como en la naturaleza. Asi,
el proceso dialéctico va no se interpreta en sentido
estricto como un proceso histdrico: la historia se
reifica mis bien como una segunda naturaleza.
Los progresos soviéticos, consiguientemente, con-
siguen la dignidad de las leyes naturales objetivas
por las que supuestamente se rigen y que, si se
comprenden y se toma consciencia de ellas, corre-
girin finalmente todos los defectos y conducirin
a la victoria final sobre las fuerzas opuestas. Si algo
distingue notablemente al marxismo soviético de
la teoria marxiana anterior, gs —aparte de la codi-
ficacién de la teorfa marxiana en la forma de una
ideologia— la interpretacién de los procesos socio-
histéricos en términos de un determinismo objetivo.
Por ejemplo, en Marksistskii dialekticheskii metod
(El método dialéctico marxista) de Rosental, el de-
sarrollo capitalista, la transicién al socialismo y el
subsiguiente desarrollo de la sociedad soviética a
través de sus diversas fases se presentan como el
despliegue de un sistema de fuerzas objetivas que
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no podrian haberse desplegado de otra manera.
El énfasis de Stalin en la sobrestructura como una
“poderosa fuerza activa”™ que contribuye a que la
base asuma su forma apropiada* no contradice
esta inclinacién. No solamente la actividad de la
sobrestructura misma se deriva de la base, sino
que, dos afios después, Stalin insiste en que las
“leyes de la economia politica bajo el socialismo
son leves objetivas... que actian independiente-
mente de nuestra voluntad”, y en que el estado
puede “confiar” en ellas v utilizarlas consciente-
mente v segin un plan, pero no abolirlas ni siquie-
ra modificarlas.’® Sin duda, se pone un énfasis
acentuado en el papel dirigente del estado y del
partido comunista y de su direccién, que detenta
el monopolio de la interpretacién v formulacion
de las leves dialécticas, v en el patri6tico heroismo
del pueblo soviético, pero su accibén y su éxito tni-
camente son posibles por su comprension y obe-
diencia de las leyes de la dialéctica. A primera
vista, parece que esto es el “Marx ortodoxo”. Marx
v Engels mantuvieron siempre que el proceso histé-
rico esta gobernado por leyes objetivas, que operan
con la fuerza inexorable de las leyes de la natu-
raleza. Sin embargo, en tanto que leyes objetivas,
siguen siendo leyes histcricas, leyes de la historia;
expresan la relacién dialéctica entre el hombre y la

12. “Marksizm i voprosy iazykozmaniia™.
13. “Problemas econfmicos...”, ref. 5.
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naturaleza, entre la libertad y la necesidad. La
objetividad de estas leyes preserva el “factor s.ub-
jetivo”: contienen al sujeto como agente conscien-
te; no simplemente como el servidor y ejecutor
obediente de las leyes, sino como el mediador por
cuyas acciones y pensamientos iinicamente las le-
yes histéricas se convierten en leyes. La Pproposi-
cién de Marx de que “el hombre mismo es la
base de su produccién material tanto como de
cualquier otra produccién” !* es algo mas que una
observacién incidental; en realidad proclama el
primer principio de la interpretacién materialista
de la historia, que empieza a tomar cuerpo en for-
mulaciones como éstas:

El hombre solamente tiene que aprender a
conocerse a si mismo, a medir todas las condicio-
nes de existencia con relacion a si mismo, a juzgar-
las de acuerdo con su propia esencia, a organizar
su universo de un modo verdaderamente humano,
de acuerdo con las exigencias de su naturaleza, y
habra resuelto el enigma de nuestra época... En la
historia no vemos la revelacién de Dios, sino la del
hombre, y solamente la del hombre...13

Y estas formulaciones no son caracteristicas sola-
mente del periodo inicial de la formacién de Marx

14. Manx, Theorien uber den Mehrwert, ed. g
gart, 1910), I, 388. rwert, ed. Kautsky (Stutt

15. EnceLs, “Die Lage Englands, 1844”, Marx/Engels Ge
td y y -

samtausgabe, ed. del Instituto Marx-Engels (Mosc
: . ngels (Mosch, 1930), II,
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y Engels.® Si, a partir de 1848, y especialmente
en El Capital, el factor subjetivo parece comple-
tamente absorbido por los factores objetivos deter-
minantes, este desplazamiento del acento y la
fuerza estd causado porque la teoria marxiana se
concentra en la “critica de la economia politica” del
capitalismo. Una de las principales proposiciones
de esta critica es que las leyes econémicas del
capitalismo se afirman por si mismas “a espaldas”
de los individuos. La superioridad ciega de los fac-
tores objetivos, el sacrificio del sujeto aparece para
Marx como un resultado de la “esclavizacién del
hombre por los productos de su trabajo”. Sin em-
bargo, el objetivo sigue siendo el restablecimiento
del sujeto.

En contraste con ello, el marxismo soviético
subordina los factores subjetivos a los objetivos de
una manera que convierte el proceso dialéctico en
un proceso mecanicista. Resulta caracteristica la
interpretacion de la relacién entre necesidad y
libertad: se trata del problema clave tanto de la
dialéctica hegeliana como de la dialéctica marxis-
ta, y hemos visto que es también un problema
clave en la propia idea del socialismo. El marxis-
mo soviético redefine la libertad como “necesidad
reconocida”)” La férmula sigue la reformulacion

16. Para una discustén de este problema, vid. LEONARD
KrieGer, “Marx and Engels as Historians”, Journal of History of
Ideas, XIV, n.° 3 {junio 1953), 396 ss.

17. Por ejemplo, M. D. KamMERT, en Voprosy filosofii, n.* 6
(1952).
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por-Engels de la definicién de Hegel segin la cual
la libertad es “percepcién de la necesidad”.!® “Pero
para Hegel, la libertad no es simplemente “per-
i6n” de la necesidad, sino necesidad compren-
dida (begriffene). La necesidad, como tal, es rea-
lizada y superada (aufgehoben) en Ia libertad. La
mera “percepcién” nunca puede convertir la nece-
sidad en Libertad; la necesidad “comprendida” de
Hegel no es “simplemente la libertad de negacién
abstracta, sino libertad concreta y positiva”; sola-
mente asf es la “verdad” de la necesidad. La tran-
sicién de necesidad a libertad es transicién a una
dimensién del Ser fundamentalmente distinta, y
Hegel dice que es la “més dificil” de las transicio-
nes dialécticas.®
El marxismo soviético minimiza esta transiciéon
y asimila la libertad a la necesidad, tanto en la
ideologia como en la realidad. Esta asimilacién se
expresa en la interpretacién marxista soviética del
cambio dialéctico, esto es, del desarrollo socio-his-
térico de un estadio a otro. La interpretacién mis-
ma se une a la concepcién teorética heredada. La
dialéctica marxiana estipula, que las contradiccio-
nes que determinan la estructura y la orientacién
de un sistema social cambian cuando se produce
un cambio del sistema. E] marxismo soviético equi-

18. Anti-Diihring, Parte Primera, cap. xi.

. 19. Encyclopedia..., Vol. 1, pp. 158-159. Ciencia de la Lé-
8ica, Libro 1, sec. m, cap. m, C.
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para las “contradicciones antagénicas” (los “con-
flictos”) a las sociedades clasistas, y las “contra-
dicciones no-antagénicas” a las sociedades sin cla-
ses y a las sociedades socialistas. Las primeras son
irreconciliables y solamente pueden ser “resueltas™
por explosion; las ltimas son susceptibles de solu-
cién gradual por medio de un control politico y
social “cientifico™.** Pero en ambos casos las con-
tradicciones tienden hacia un cambio cualitativo
del sistema social; solamente sobre la base de una
sociedad sin clases el paso de la cantidad a la cua-
lidad es “no-explosivo”.

La eliminacién de las “explosiones” del proceso
chaléctico es inherente a la propia concepcién mar-
xiana. Segun Marx, el caricter “catastréfico” del
transito de la cantidad a la cualidad pertenece al
reino de las fuerzas socioeconémicas incontroladas
que actian ciegamente; con el establecimiento del
socialismo, estas fuerzas pasan a estar bajo el con-
trol racional de la sociedad en su conjunto, la
cual regula autoconscientemente su lucha con la
naturaleza y con sus propias contradicciones. Por
otra parte, el cambio en el modo de transicién de
un estadio a otro estd ya estipulado en el sistema
de Hegel: cuando se ha alcanzado el nivel de la

20. Vid. ademés de las referencias amba citadas, M. M. Ro-
SCNTHAL, Marksistskis dialektsicheskss metod (Mosct, 1951), pp. 283
ss, S. P. DupeL, “K voprosu o edmstve 1 bor’be protivopolozhnost1
kak vnutrennem soderzhanu protsessa razvitua”, Voprosy dialek-
ticheskogo materalizma (Mosct, 1951), pp. 73 ss.
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racionalidad libre y consciente de sf (“Ser-en-y-
para-sf*), esta racionalidad gobierna también las
transiciones ulteriores a ese nivel. De manera simi-
lar, Marx aplicé la nocién de “pegacién de la nega-
cién” especificamente al desarrollo capitalista. La
“produccién capitalista” es la que, con la necesi-
dad de una “ley patural”, engendra su propia ne-
gacion: el socialismo es esta “negacién de la
negacién” ! El marxismo soviético pretende que
la revolucién bolchevique ha creado una base cua-
litativamente nueva, la base para el socialismo.
Consiguientemente, Stalin se desprende de Ja “ley
de negacién de la negacién” en su tabla de leyes
dialécticas. Ademis, segin el marxismo soviético,
la base socialista hace posible, dentro de la estruc-
tura de un plan central, un ajuste constante y
consciente de las relaciones de produccién al
crecimiento de las fuerzas productivas. Incluso la
contradiccién bésica es susceptible de control. El
tratamiento de la dialéctica refleja simplemente
estas proposiciones fundamentales. La “revisién”
marxista soviética es “ortodoxa”. Puesto que
los marxistas soviéticos mantienen que la sociedad
soviética es una sociedad socialista, la dotan de
acuerdo con ello de las caracteristicas dialécticas
correspondientes. Lo que est4 implicado no es una
revision de la dialéctica; sino la pretensién de so-

21. El Capial, 1, xxv.
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C{ali,smo para una sociedad no socialista. La propia
dialéctica, en la forma ortodoxa transmitida, se
utiliza para acreditar esta pretensién. )

Todo esto parece confirmar que el tratamiento
marxista soviético de la dialéctica sirve precisa-
mente para proteger y justificar el régimen esta-
blecido eliminando o minimizando todos aquellos
elementos de la dialéctica marxiana que seiialan
una continuacién del desarrollo socio-histérico méas
alld de este régimen, hacia un futuro cualitativa-
mente diferente. En otras palabras: el marxismo
soviético representaria la “detencién” de la dia-
léctica en interés del estado de cosas predominan-
te; la ideologia seguiria la detencién del socialis-
mo en la realidad. Sin embargo, la situacién es
mas complicada. Ni la ideologia soviética ni su
aplicacién son inmunes a la dinimica histérica
objetiva, la cual, pretende el régimen, es su base y
su ley suprema. Incluso el plan mas centralizado
y totalitario sigue estando sometido a esta dinami-
ca, la cual, en gran medida, opera fuera del alcance
de los poderes planificadores. Parece que la evo-
lucién internacional tras la segunda guerra mun-
dial, y en especial la estabilidad interna y la
integracion intercontinental del mundo occidental,
empuja a la Unién Soviética hacia una reorienta-
cién general que exige la intensificacidn de los
esfuerzos por resolver las “contradicciones inter-
nas” a fin de romper el punto muerto en el terreno
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de las “contradicciones externas™.2* En el lenguaje
marxista soviético, las contradicciones internas st
derivan del retraso todavia persistente de las rela-
ciones de produccién con relacién a las fuerzas
productivas,® y la correccién gradual de este retra-
so ha de ser emprendida a través de medidas que
preparen la “transicién al comunismo™. Esta ten-
dencia conduciria también a cambios en la “so-
brestructura”. De acuerdo con la asimilacién de la
ideologfa a la realidad, la tendencia no solamente
podria advertirse en la ideologia, sino incluso ser
anticipada en ella. Acontecimientos recientes en el
tratamiento de la dialéctica del marxismo sovié-
tico parecen confirmar esta suposicién. Se advierte
que se estén haciendo preparativos ideolégicos para
aumentar la flexibilidad del régimen; preparativos
ideoldgicos que irfan paralelos a un nuevo ajuste
de las relaciones de produccién y niveles de con-
sumo a la creciente capacidad productiva, y a un
ajuste correspondiente de la estrategia interna-
cional.

Esta tendencia parece reflejarse precisamente
en la posicién marxista soviética que aparece como
una defensa contra la aplicacién de la légica dia-

22, He intentado desarrollar esta tesis er mi estudio sobre el
marxismo soviético [Hay trad. cast., El marxismo soviético, Madrid,
Alianu' _odml,' ial, 1969. (T.)]. Para la distincién entre contradic-
ciones internas y externas, vid., de Stann, Kitogam rabot XIV

konferentsii RKP (b). Doklad aktivu moskooskoi organizatséi
(b), 9 maia 1925 g. (Mosch, 1933). " RKE

23. SraLmy, “Problemas Econémicos...”, cit.
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léctica al actual estado de cosas: esto es, la restau-
racion de la logica formal. La discusién reciente
d_e la relacion entre 16gica formal y légica dialéc-
tica estuvo ligeda enteramente a “A propésito del
marxismo en lingiiistica” de Stalin. Alli Stalin
habia sefialado que es incorrecto y “no marxista”
hablar del “condicionamiento de clase” del len-
guaje y considerar wn “lenguaje socialista” espe-
cificamente. Habia mantenido que el lenguaje “di-
fiere en principio” de una “sobrestructura”, pues
no cambia con la base, sino que sobrevive a esta
o aquella base; no lo crean determinadas clases a
las que “sirve”, sino que es producido por la socie-
dad en su conjunto a lo largo de los siglos. Por la
misma razén —sosticne ahora el marxismo soviéti-
co— es incorrecto tratar la légica formal como
sometida al “condicionamiento de clase” y consi-
derar una “légica sovidtica” especifica correspon-
diente a la nueva base de la sociedad soviética.?
El informe acerca de los resultados de la discusién
sobre la légica resume: “las formas logicas y las
leyes del pensamiento‘no son una sobrestructura
superior a —y colocada por encima de— la
base...” “La légica formal es la ciencia de las
leyes elementales y de la fprma del pensamiento
correcto.” “No hay dostlégicas formales, una légi-
ca antigua, metafisica, y una l6gica nueva, dialéc-
tica... Hay solamente una légica formal, univer-

24. V. 1. Cunxesov, en Voprosy filosofii, n.® 2 (1950).
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salmente valida...” * La logica dialéctica no nie-
ga, anula o contradice la validez de la 16gica for-
mal; la primera pertenece a una dimension del sa-
ber diferente y esta relacionada con la \iltima como
la matemética superior con la matemética ele-
mental.

No nos preocupamos aqui por el curso y las
conclusiones de la discusién.?® De manera signifi-
cativa, el cambio de tendencia se anuncia por un
retorno a la ortodoxia marxiana tras las “desvia-
ciones izquierdistas de Marr”. Segin la teoria
marxiana, ni el lenguaje ni la légica como tales
pertenecen a la sobrestructura: pertenecen mas
bien a las condiciones previas de las propias rela-
ciones basicas de sociedad; como instrumentos de
la comunicacién y del conocimiento, son indispen-
sables para establecer y sostener’estas relaciones.
Solamente determinadas manifestaciones del len-
guaje y del pensamiento son sobrestructura; por
ejemplo, el arte, la filosoffa o la religién. Siguiendo
la concepcién marxiana, la discusién soviética dis-
tinguia entre la légica misma y las ciencias de la
légica: como interpretaciones especificas de la 16-
gica, algunas de estas ltimas podian ser clasifica-
das como ideolégicas.*” Pero ni la dialéctica hege-

25. Voprosy filosofii, n.° 6 (1951).

26. Se hallan resumidos en Voprosy filosofii, ibid., y en
Gustav WETTER, Der diglektische Materiglismus (Viena, 1952),
Pp. 544 y sig. [hay trad. cast., Madrid, Taurus, 1969 (T.)].

27. L 1. Osmaxav, en Voprosy filosofii, n.° 3 (1950).
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liana ni la marxista negaban Ja validez de la légica
formal: mé4s bien preservaban y daban validez a
su verdad al desplegar su contenido en la concep-
cién dialéctica que revela necesaria abstraccién
tanto del sentido “comiin” como del sentido “cien-
tifico”.

Comparada con esta tradicién de dialéctica, la
légica y la lingiiistica “de Marr” tienen que apa-
recer en realidad como una grave “desviacién iz-
quierdista”, como una “enfermedad infantil” del
comunismo en su periodo de inmadurez.?® Parecen
ser un subproducto ideolégico de la primera fase
de la construccién stalinista del socialismo en un
solo pais. La violenta lucha por superar el atraso
tecnolégico e industrial del pais, impuesta por el
terror a una poblacién en gran parte pasiva e
incluso hostil, encantré su compensacién ideolégi-
ca en las diversas doctrinas de la individualidad
y el caricter excepcional del hombre soviético,
derivados de la “posesién” por éste del marxismo
como la tinica “concepcién del mundo” verdadera
y progresiva. Pero la teorfa marxiana es interna-
cional en su sustancia misma: dentro de su estruc-
tura, el nacionalismo solamente es progresivo como
una etapa del proceso historico; una etapa que,
segin Marx y Engels, habia sido superada ya por
el mundo occidental avanzado; el marxismo sovié-

28. Aqui nos ocupamos solamente de la valoracién stalinista

de la doctrina de Marr, no de la doctrina misma.
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tico nunca logrbé conciliar la contradicc.ién entre
su propio nacionalismo y el internaciona}hsmo mar-
xiano en su estrategia ni en su ideologia, como lo
demuestran las dificiles distinciones entre el “cos-
mopolitismo burgués” y el internacionalismo autén-
tico, o entre el chovinismo y el “patriotismo
soviético”. Por otra parte, el énfasis en una men-
talidad especial, en una légica, en una lingiiistica,
etcétera, soviéticas, necesariamente habia de me-
noscabar el llamamiento a la solidaridad interna-
cional por el objetivo revolucionario Gltimo, que
no podia dejar de lado la doctrina del socialismo
o del comunismo en un solo pais. Las teorfas “de
Marr” pueden haber desempefiado un funcién Wtil
por el empleo “maigico” de la teoria marxiana,
pero con el progreso tecnolégico e industrial de
la sociedad soviética, con el creciente poder poli-
tico y estratégico del estado soviético, han entrado
en conflicto con objetivos méis fundamentales.
Cuando la politica soviética empezé a orientarse
hacia la transicién al comunismo, las doctrinas de
Marr tuvieron que ceder el paso a concepciones
mas “comunistas”, m4s universales e internaciona-
listas. Lejos de significar la “detencién” de la dia-
léctica en beneficio de la estabilizacién del nivel
de desarrollo alcanzado, la reiteracién reciente de
una funcién y un contenido humano comtn del
lenguaje y de la 16gica parece estar encaminada a
porer a la ideologia de acuerdo con el impulso
hacia la “etapa superior siguiente de desarrollo”,
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esto es (en términos soviéticos), la segunda fase
del socialismo, o (en términos mis realistas) el es-
fl_lerzo intensificado por mejorar las condiciones de
vida en la Unién Soviética y por estabilizar la
situacién internacional,
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LA IDEOLOGIA DE LA MUERTE
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Der Mensch stirbt auch aus Gewohnbheit...
HeceL

1l regardait la souffrance et la mort comme
les effets hereux de sa toute-puissance et

de sa souveraine bonté.
ANATOLE FRANCE

Ensayo publicado originalmente en el libro colectivo The Mean-

ing of Death, compilado por Herman Feifel. -Hi
Yo et an Feifel. MeGraw-Hill, Nueva

© 1959 by the McGraw-Hill Book Company, Inc., Nueva York.
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En la historia del pensamiento occidental, la
interpretacién de la muerte ha recorride toda
la escala, desde la idea de un mero hecho natural,
relativo al hombre como materia orgdnica, hasta
la idea de muerte como telos de la vida, como
caracteristica, distintiva de la existencia humana.
De estos dos polos opuestos pueden inferirse dos
morales en contraste: por una parte, la actitud
hacia la muerte es la aceptacién escéptica o estoica
de lo inevitable, o incluso la represién de la idea de
muerte durante la vida; por otra, la glorificacién
idealista de la muerte es lo que da “significado” a
la vida, o la condicién previa de la “verdadera”
vida del hombre. Si la muerte se considera como
un acontecimiento esencialmente externo aungue
biolégicamente interno de la existencia humana, la
afirmacién de la vida tiende a ser una afirmacion
final y, por decirlo asi, incondicional: la vida sdlo
es y puede ser redimida por la vida. Pero si la
muerte aparece como un hecho tanto esencial como
biolégico, tanto ontolégico como empirico, la vida
queda trascendida inciuso aunque la trascendencia
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no asuma una forma religiosa. La existencia em-
pirica del hombre, su vida material y contingente,
se define entonces en términos de —Yy es redimida
por— algo diferente de ella misma: se dice que
vive en dos dimensiones fundamentales diferentes
e incluso en conflicto, y su “verdadera” existen-
cia implica una serie de sacrificios en su existencia
empirica que culmina con el sacrificio supremo:
la muerte. A esta idea de la muerte se refieren las
siguientes notas.

Resulta notable la medida en que la idea de la
muerte como una necesidad no solamente biolégica
sino ontolégica ha impregnado la filosofia occiden-
tal; notable porque la superacién y el dominio de
la mera necesidad natural ha sido considerada en
otros terrenos como el distintivo de la existencia y
del esfuerzo humanos. Semejante elevacién de un
hecho biolégico a la dignidad de esencia ontolégica
parece ir en sentido contrario a una filosoffa que
considera que una de sus principales tareas es la
distincién y la discriminacién entre los hechos na-
turales y los hechos esenciales, y ensefiar al hombre
a trascender los primeros. No hay duda de que la
muerte que se presenta como una categoria onto-
légica no es simplemente el final natural de la vida
orgénica; lo que se ha convertido en parte inte-
grante de la existencia misma del hombre es mas
bien el fin comprendido, “apropiado”. Sin embar-
go, este proceso de comprensién y de apropiacion
ni cambia ni trasciende el hecho natural de la
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muerte, sino que sigue siendo, en sentido bruto,
desesperanzada sumisién a él.

Ahora bien: toda reflexién filoséfica presupone
la aceptacién de los hechos, pero, a continuacion,
el esfuerzo intelectual consiste en disolver su fac-
ticidad inmediata, situdndolos en el contexto de
unas relaciones en que se vuelven comprensibles.
Aparecen asf como el producto de unos factores,
como algo que ha llegado a ser lo que es o que
se ha convertido en lo que es, como elementos en
un proceso. El tiempo es un constituyente de los
hechos. En este sentido, todos los hechos son his-
téricos. Una vez comprendidos en su dindmica
historica, se vuelven transparentes como puntos
nodales de cambios posibles; de cambios definidos
y determinados por el lugar y la funcién de cada
hecho en la respectiva totalidad en cuyo interior
ha cristalizado. No existe la necesidad: hay sola-
mente grados de necesidad. La necesidad revela
una falta de poder: la incapacidad de cambiar lo
que es; el término soélo es significativo como corre-
lato de libertad: es el limite de la libertad. La
libertad implica conocimiento, cognicién. La pe-
netracién de la necesidad es el primer paso para
su disolucién, pero la necesidad comprendida no
es todavia la libertad. Esta dltima exige el paso
de la teoria a la practica: el dominio real de aque-
llas necesidades que impiden o dificultan la satis-
faccién de necesidades. En este paso; la libertad
tiende a ser universal, pues la servidumbre de los
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que son no libres reduce la de quienes dependen
de su servidumbre (como el amo depende del tra-
bajo de su esclavo). Semejante libertad universzfl
puede ser no deseada o no deseable, o impract'l-
cable, pero en este caso la libertad no es todavia
real: queda atin un reino de necesidad incompren-
sible e inconquistable.

dCules son los criterios para determinar si los
limites de la libertad humana son empiricos (es
decir, en tltimo término histéricos) u ontolégicos
(esto es, esenciales e insuperables)? La tentativa
de dar respuesta a esta cuestion ha constituido
uno de los mayores esfuerzos de la filosoffa. Sin
embargo, se ha caracterizado a menudo por una
tendencia a presentar la necesidad empirica como
necesidad ontolégica. Esta “inversién ontolégica”
actia también en la interpretacion filoséfica de la
muerte. Se manifiesta en la tendencia a aceptar
la muerte no solamente como un hecho, sino como
una necesidad, y como una necesidad que debe
ser conquistada no destruyéndola, sino aceptindo-
la. En otras palabras, la filosoffa ha dado por
supuesto que la muerte pertenecia a la esencia de
la vida humana, a su realizacién existencial. Ade-
mis, la aceptacién comprendida de la muerte ha
sido considerada como una prerrogativa del hom-
bre, como la razén misma de su libertad. La muer-
te, y solamente la muerte, da su ser propio a la
existencia humana. Su negacién final se ha consi-
derado como la afirmacién de las facultades y de
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los fines del hombre. En cierto sentido remoto la
proposicion puede ser cierta: el hombre solamente
es libre si ha conquistado su muerte, si es capaz de
determinar su perecimiento como el fin elegido
por si mismo de su vida; si su muerte se enlaza
interior y exteriormente con su vida en el medio
de la libertad. En la medida en que no es asf, la
muerte sigue siendo mera naturaleza, un limite
inconquistado para toda vida que sea algo mis que
mera vida organica, que mera vida animal. El poe-
ta puede implorar: O Herr, gib jedem seinen
eignen Tod. La plegaria carece de sentido en la
medida en que el hombre no es duefio de su vida,
sino que ésta es una cadena de actuaciones prees-
tablecidas y socialmente exigidas en el trabajo y
en el descanso. En estas circunstancias, la exhor-
tacién a hacer “propia” la muerte es poco mas que
una reconciliacién prematura con unas fuerzas na-
turales no dominadas. Un mero hecho biolégico,
impregnado de dolor, horror y desesperacién, se
transforma en un privilegio existencial. Desde el
principio al fin, la filosofia ha mostrado ese extra-
fio masoquismo —y también sadismo, pues la exal-
tacién de la propia muerte ha implicado la exalta-
cion de la muerte de los demas—.

El Sécrates platénico saluda la muerte como
el comienzo de la verdadera vida, al menos para el
filésofo. Pues la virtud que es el saber hace al fil6-
sofo, que se somete heroicamente a la muerte, se-
mejante al soldado en el campo de batalla, al buen

155

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



ciudadano que obedece a la ley y al orden, a todo
hombre merecedor de este nombre; a diferentes
niveles, todos ellos comparten la actitud idealista
hacia la muerte. Y si la autoridad que sentencia a
muerte al filésofo, lejos de aniquilarlo, le abre las
puertas de la verdadera vida, entonces los ejecuto-
res quedan absueltos de toda culpa por el crimen
capital. La destruccién del cuerpo no mata el
“espiritu”, la esencia de la vida. O acaso nos en-
contramos aqui ante una terrible ambigiiedad:
¢hasta dénde llega la ironfa de Sécrates? Al acep-
tar su muerte, Socrates hace que sus jueces sean
injustos, pero su filosofia de la muerte les reconoce
su derecho, el derecho de la polis sobre el indivi-
duo. ¢Acaso, al aceptar el veredicto, e incluso pro-
vocandolo y negindose a escapar, refuta su propia
filosofia? ¢Acaso sugiere, de una manera horrible-
mente sutil y sofisticada, que su filosofia sirve para
apoyar a las mismas fuerzas a las que ha comba-
tido durante toda su vida? ¢Trata acaso de mostrar
un profundo secreto, la vinculacién insoluble de
muerte y falta de libertad, de muerte y domina-
cién? En todo caso, Platén entierra ese secreto:
la verdadera vida exige la liberacién de la vida no
verdadera de nuestra existencia comun. La trans-
valoracién es total; nuestro mundo es un mundo
de sombras. Somos prisioneros en la cautividad del
cuerpo, encadenados por nuestros apetitos, enga-
fiados por nuestros sentidos. “La verdad” est4 mas
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alld. Cierto que este mas all4 no es todavia el cie-
kf- Todavia no existe la certeza de si la verdadera
vida presupone la muerte fisica, pero ya no puede
haber dudas sobre la direccién en que se orienta
el esfuerzo intelectual (jy no sélo éstel). Con la
desvalorizacién del cuerpo, la vida del cuerpo deja
de ser la vida real, y la negacién de esta vida es
el comienzo més que el final. Ademas, el espiritu
se opone esencialmente al cuerpo. La vida del
primero consiste en dominacion, ya que no en ne-
gacién, del segundo. El progreso de la verdad es
la lucha contra la sensualidad, el deseo y el pla-
cer. Esta lucha se dirige no solamente a liberar al
hombre de la tirania de las bestiales necesidades
naturales, sino que es también la separacién de la
vida del cuerpo de la vida del espiritu, la aliena-
cién de la libertad del placer. La felicidad se rede-
fine a priori (esto es, sin fundamento empirico
sobre razones factuales) en términos de autonega-
cién y de renuncia. La glorificada aceptacién de Ja
muerte, que lleva consigo la aceptacién del orden

olitico, sefiala también el nacimiento de la mora-
lidad filoséfica.

A través de todos los refinamientos y atenua-
ciones, la afirmacién ontolégica de la muerte con-
tina desempefiando su prominente papel en la
corriente principal de la filosofia. Se centra sobre
la idea de la muerte que Hegel describi6 como

perteneciente al concepto romantico de Weltan-
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. in Hegel: * la muerte tiene el signi-
ficado de la “negacién de lo negativo”, esto es, de
una afirmacién, como “resurreccién del espiritu
de la mera cscara de la naturaleza y de la limita-
cién de que ha salido”. El dolor y la muerte se
desnaturalizan asi en el retorno del sujeto sobre si
mismo, en satisfaccién (Befriedigung), en gloria,

'y en esa existencia afirmativa y reconciliada que
el espiritu sélo puede alcanzar mediante la morti-
ficacién de su existencia negativa, en la que estd
separado de su verdadera realidad y de su verda-
dera vida (Lebendigkeit).

Esta tradici6n toca a su fin en ]a interpretacién
de Heidegger de la existencia humana como anti-
cipacién de la muerte, la dltima y mas apropiada
exhortacién ideologica a la muerte, lanzada en el
momento mismo en que se preparaba la base poli-
tica para la mortifera realidad correspondiente:
las cAmaras de gas y los campos de concentracién
de Auschwitz, Buchenwald, Dachau y Bergen-
Belsen.

En contraste con ello, se puede construir algu-
na clase de actitud “normal” hacia la muerte, nor-
mal en términos de los simples hechos observables,
aunque reprimida corrientemente bajo el impacto
de la ideologia dominante y de las instituciones
apoyadas por ella. Esta actitud normal hipotética

1. Hecer, G. W. F., The Philosophy of Fine Art, G. Bell &

Sons, Londres, 1920, vol. II.

158

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



podria ser delimitada como sigue: la muerte pare-
ce ser inevitable, pero en la gran mayorfa de los
€2s0s es un acontecimiento doloroso, horrible, vio-
lento y no bien recibido. Cuando es bien recibido,
la vida ha de haber sido mas penosa aun que la
muerte. Sin embargo, el desafio a la muerte es
tristemente ineficaz. Los esfuerzos cientificos y
técnicos de la civilizacién madura, que prolongan
la vida y mitigan sus dolores, parecen verse frus-
trados, o incluso neutralizados, por parte de la
sociedad y por parte de los individuos. La “lucha
por la existencia”, en el interior de la nacién y
entre las naciones, sigue siendo todavia una lucha
a vida o muerte, que exige el acortamiento peri6-
dico de la vida. Ademas, la efectividad del com-
bate por la prolongacién de la vida depende de la
respuesta que encuentre en la mente y en la es-
tructura instintiva de los individuos. Una respuesta
positiva presupone que su vida sea realmente “una
vida feliz”, que tengan la posibilidad de desarrollar
y satisfacer las necesidades y las facultades huma-
nas, que su vida sea un fin en si misma y no un
medio para mantenerse. Si se consiguieran las
condiciones en las cuales esta posibilidad podria
convertirse en realidad, la cantidad podria con-
vertirse en cualidad: una duracién gradualmente
creciente de la vida podria modificar la sustancia
y el cardcter no solamente de la vida, sino tam-
bién de la muerte. Esta tltima perderia sus san-
ciones ontolégicas y morales; los hombres experi-
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mentarian la muerte primariamente como un limi-
te técnico de la libertad humana, cuya superacién
se convertiria en el objetivo reconocido del esfuer-
zo individual y social. La muerte, en creciente
medida, participarfa de la libertad, y los individuos
tendrian el poder de decidir sus propias muertes.
Se dispondria de los medios para una muerte exen-
ta de dolor, como en el caso de pacientes incura-
bles. (Puede oponerse otra cosa que argumentos
irracionales a este razonamiento? Solamente una:
una vida con esta actitud hacia la muerte seria
incompatible con las instituciones y los valores de
civilizacién establecidos. Conduciria o bien a un
suicidio en masa (puesto que para una gran parte
de la humanidad la vida es todavia una carga tal
que probablemente el terror de la muerte es un
factor importante en su mantenimiento), o bien a
la disolucién de toda ley y de todo orden (puesto
que la temerosa aceptacién de la muerte se ha
convertido en un elemento intrinseco de la mora-
lidad piblica y privada). El razonamiento puede
ser inconmovible, pero entonces la idea tradicional
de la muerte es un concepto sociopolitico que con-
vierte unos sérdidos hechos empiricos en una ideo-
logfa.

La relacién entre la ideologia de la muerte y
las condiciones histéricas bajo las cuales se ha de-
sarrollado queda indicada en la interpretacién de
Platén de la muerte de Sécrates: 1a obediencia a
la ley del Estado sin la cual no puede haber nin-
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guna sociedad humana ordenada; la insuficiencia
de una existencia que es encarcelamiento en vez de
libertad, falsedad en vez de verdad; el conoci-
miento de la posibilidad de una vida libre y ver-
dadera, junto con el convencimiento de que esta
posibilidad no puede ser realizada sin negar el
orden de vida establecido. La muerte es la en-
trada necesaria en la vida real porque la vida fac-
tual del hombre es esencialmente irreal, es decir,
incapaz de existir de verdad. Pero este razona-
miento estd expuesto a la pregunta: Jacaso no
puede ser modificado el orden de existencia esta-
blecido de modo que se convierta en una “verda-
dera” polis? Platén, en su Repiblica, responde en
sentido afirmativo. El Estado ideal priva a la muer-
te de su funcién trascendental, al menos para los
filésofos gobernantes; puesto que viven en la ver-
dad, no tienen que ser liberados por la muerte.
En lo que respecta a los demés ciudadanos, los
que son no libres no tienen que ser “reconcilia-
dos” con la muerte. Puede presentarse y hacerse
presentar como un acontecimiento natural. La
ideologia de la muerte no es todavia un instru-
mento de dominacién indispensable. Llegé a asu-
mir esta funcién cuando la doctrina cristiana de
la libertad y la igualdad del hombre en tanto que
hombre se hubo combinado con las instituciones
perpetuadas de injusticia y falta de libertad. La
contradiccién entre el evangelio humanistico y la
realidad inhumana exigia una solucién efectiva.
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La muerte y resurreccién del dios-héroe, en otro
tiempo simbolo de la renovacién periédica de la
vida natural y de un sacrificio racional, orienta
entonces todas las esperanzas hacia la vida trans-
natural en el futuro. Debe soportarse la penalidad
suprema de modo que el hombre pueda hallar su
realizacién suprema cuando haya finalizado su vida
natural. ¢Cémo se puede protestar contra la muer-
te, luchar por su aplazamiento y por dominarla,
cuando Cristo muri6 voluntariamente en la cruz
para que la humanidad pudiera ser redimida del
pecado? La muerte del hijo de Dios confiere la
sancién final a la muerte del hijo del hombre.
Los hombres poco razonables, sin embargo,
continan insistiendo en la razén. Contintian te-
miendo a la muerte como el horror supremo y el
fin dltimo, el derrumbamierifo del “ser” en la
“nada”. Aparece la “angustia” como categoria exis-
tencial, pero dado que la muerte es no solamente
inevitable sino también incalculable, omnipresente
y el limite prohibido de la libertad humana, toda
angustia es temor; temor de un peligro real, omni-
presente; la actitud y el sentimiento mas racional.
La fuerza racional de la angustia ha sido tal vez
uno de los factores de progreso mas poderosos en
la lucha con la naturaleza, en la proteccién y el
enriquecimiento de la vida humana. En sentido
contrario, la cura prematura de la angustia sin
eliminar su fuente y su resorte wltimos puede ser
lo contrario: un factor de regresion y de represion.
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Yivir sin angustia es en reahidad la tnica definicion
sin compromisos de la libertad porque comprende
todo el contenido de la esperanza: la felicidad
tanto material como espiritual. Pero no puede ha-
ber (0 més bien no deberia haber) vida sin angustia
mientras no se haya dominado la muerte, y no
en el sentido de una expectacién y una aceptacion
conscientes de la muerte de cualquier modo que
viniere, sino en el sentido de quitarle su horror y
su incalculable poder, asi como su santidad tras-
cendental. Esto significa que la lucha sistematica
y concertada contra la muerte en todas sus formas
deberia ser llevada mas alld de los limites decla-
rados socialmente tabd. La lucha contra la enfer-
medad no es lo mismo que la lucha contra la
muerte. Parece existir un punto en el que la pri-
mera deja de prolofigarse en la segunda. Parece
Jue una barrera mental profundamente arraigada
detiene la voluntad antes de llegar a la barrera
técnica. El hombre parece inclinarse ante lo ine-
vitable sin estar realmente convencido de que lo
es. La barrera estd defendida por todos los valores
perpetuados socialmente, vinculados a las caracte-
risticas redentoras e incluso creadoras de la muer-
te: su necesidad natural y esencial (“la vida no
seria vida sin la muerte”). La breve e incalculable
duracién de la vida impone una renuncia y una
servidumbre constantes, un esfuerzo heroico y un
sacrificio por el futuro. La ideologia de la muerte
actiia en todas las formas de “ascetismo intramun-
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dano”. La destruccién de la ideologia de la muerte
supondria una transvaloracién explosiva de los con-

tos sociales: la buena consciencia de ser un
cobarde, la desglorificacién y la desublimacién;
supondrfa un nuevo “principio de realidad” que
liberarfa el “principio del placer” en vez de repri-
mirlo.

La mera formulacién de estos objetivos indica
por qué han sido convertidos tan rigidamente en
tabls. Su realizacién equivaldria al derrumba-
miento de la civilizacién establecida. Freud ha
mostrado las consecuencias de una desintegracién
(hipotética) o incluso de una relajacién esencial
del “principio de realidad” predominante: Ia rela-
cién dindmica entre eros y el instinto de muerte
es tal que una reduccién del segundo por debajo
del nivel en que funciona de un modo socialmente
util liberarfa al primero mas all4 del nivel “tolera-
ble”. Ello supondria un grado de desublimacién
que arruiparia las conquistas més valiosas de la
civilizacién. La visi6n de Freud fue lo bastante
penetrante para invocar en contra de su propia
concepcién el tabi que violaba. El psicoanslisis
casi se ha liberado a sf mismo de estas especula-
ciones “acientificas”. No es éste el lugar apro-
piado para discutir si la afirmacién de la muerte
expresa un “deseo de morir” profundamente arrai-
gado, 0 un “instinto de muerte” primario en toda
v.ida orgénica, o si este “instinto” no se ha conver-
tido en una “segunda naturaleza” bajo el impacto
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histérico de la civilizacién.? El manejo de la muer-
te por la sociedad y su actitud hacia ella parecen
reforzar la hipétesis relativa al cardcter histérico
del instinto de muerte.

Tanto el temor a la muerte cuanto su represién
en la aceptacién de la muerte como una necesidad
sancionada entran como factores de cohesién en
la organizacién de la sociedad. El hecho natural
de la muerte se convierte en una institucién social.
Ninguna dominacién es completa sin la amenaza
de muerte y sin el derecho reconocido a dispensar
la muerte —muerte por sentencia legal, en la
guerra, por hambre—. Y ninguna dominacién es
completa si la muerte, institucionalizada de este
modo, no se reconoce como algo mas que una
necesidad natural y un hecho bruto: como algo
justificado y como una justificacion. Esta justifica-
cién parece ser en ultimo término, y dejando de
lado los detalles, el sentimiento de culpa individual
derivado de la culpa universal que es la vida mis-
ma, la vida del cuerpo. La idea cristiana primitiva,
segin la cual todo gobierno secular es un castigo
por el pecado, ha sobrevivido pese a haber sido
desechada oficialmente. Si la vida misma es peca-
minosa, entonces todos los patrones racionales de
justicia terrena, de felicidad y de libertad, son
simplemente condicionales, secundarios, y se ven
justamente reemplazados por patrones irracionales

9. He tratado de discutir el problema en mi libro Eros and
Civilization, The Beacon Press, Boston, 1955 (hay trad. cast., Bar-
celona, Seix-Barral, 1968).

165

CEME - Centro de Estudios Miguel Enriquez - Archivo Chile



(en términos de la vida terrestre) pero superiores.
Lo decisivo no es si esto “se cree realmente” toda-
via, sino si la actitud motivada en otro tiempo por
esta creencia es perpetuada y reforzada por las
condiciones e instituciones de la sociedad.
Cuando la idea de la muerte como justificacién
ha arraigado firmemente en la existencia del indi-
viduo, la lucha por la victoria sobre la muerte que-
da detenida en los individuos y por obra de ellos
mismos. Experimentan la muerte no solamente
como el limite biolégico de la vida orgénica, como
el limite cientifico-técnico del conocimiento, sino
también como un limite metafisico. Luchar, pro-
testar contra el limite metafisico de la existencia
humana no solamente es una locura: es esencial-
mente imposible. Lo que consigue la religién me-
diante la idea de pecado lo afirma la filosofia
mediante la idea de la finitud metafisica de la
existencia humana. La finitud, en si misma, es un
mero hecho biolégico: que la vida orgénica de los
individuos no perdura siempre, que envejece y se
deshace. Pero esta condicién biolégica del hom-
bre no tiene que ser la inagotable fuente de la
angustia. Puede muy bien ser (y lo ha sido para
muchas escuelas filoséficas) lo contrario, esto es,
un estimulo para realizar incesantes esfuerzos por
extender los limites de la vida, para luchar por una
existencia no culpable, y para determinar su final,
para someterlo a la autonomia humana, ya que no
en términos de tiempo, si al menos en términos
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cualitativos, eliminando la caducidad y el sufri-
miento. La finitud como estructura metafisica apa-
rece de manera muy distinta. En ella, la relacién
entre la vida y el fin de la vida est, por decirlo
asi, invertida. Con la muerte como categoria exis-
tencial, la vida se convierte en un ganarse la vida
méds que en un vivir, en un medio que es un fin
en si mismo. La libertad y la dignidad del hombre
se ven en la afirmacién de su inadecuacién deses-
perada, en su limitacidn eterna. La metafisica de
la finitud se alinea asi con el tabi de la esperanza
no mitigada.

La muerte cobra la fuerza de una institucién
que, debido a su utilidad vital, no debe ser modi-
ficada aunque acaso pudiera serlo. La especie se
perpetia por medio de la muerte de los indivi-
duos; eso es un hecho natural. La sociedad se per-
petda por medio de la muerte de los individuos,
pero esto no es ya un hecho natural sino un hecho
histérico. Los dos hechos no son equivalentes.
En la primera proposicién, la muerte es un hecho
biolégico; en la segunda, la muerte es una institu-
citn y un valor: la cohesién del orden social
depende en considerable medida de la efectividad
con que los individuos condesciendan con la muer-
te como algo mas que con una necesidad natural;
de su disposicién a sacrificarse a si mismos y a no
Juchar “demasiado” con la muerte. No hay que
valorar demasiado la vida; al menos, no hay que va-
Jorarla como el bien supremo. El orden social
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exige conformarse a la servidumbre v a la resig-
pacién; exige heroismo y el castigo del pecado.
La civilizacién establecida no funciona sin un gra-
do considerable de falta de libertad, y la muerte,
la causa Gltima de toda angustia, sostiene la falta
de libertad. El hombre no es libre en la medida en
que la muerte no se ha vuelto realmente en algo
“suyo”, esto es, en la medida en que no ha sido
sometida a su autonomia. La realizacién de seme-
jante autonomfa solamente es concebible si la
muerte deja de aparecer como la “negacién de la
negacién”, como una redenciéon de la vida.
Hay otro aspecto siniestro en la exaltada acep-
tacién de la muerte como algo méas que un hecho
natural; un aspecto que se pone de manifiesto en
los antiguos relatos de madres que se complacie-
ron por el sacrificio de sus hijos en los campos de
batalla, en las cartas mis recientes de madres que
otorgaban su perdén a los ejecutores de sus hijos,
en la indiferencia estoica con que muchos viven
cerca de campos de pruebas atomicas y consideran
la guerra algo normal. No hay duda de que encon-
traremos ficilmente explicaciones: la defensa de
la nacién es el requisito previo necesario para la
existencia de todos sus ciudadanos; el juicio final
del homicida corresponde a Dios y no al hombre,
etcétera. Sin embargo, por razones mis materiales,
el in:lividuo ha dejado de tener poder “para hacer
alg? desde hace mucho, y esta falta de poder se
racionaliza en la forma de obligacién moral, de
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virtud o de honor. Todas estas explicaciones, con
todo, parecen venirse abajo ante una cuestién cen-
tral: su cardcter no disfrazado, casi exhibicionista,
de afirmacién, de consentimiento instintivo. En rea-
lidad parece dificil rechazar la hipétesis de Freud
de un deseo de muerte insuficientemente reprimi-
do. Pero diré, una vez mis, que el impulso biol6-
gico que actia en el deseo de muerte puede no
ser tan bioldgico. La necesidad de sacrificar la
vida del individuo de modo que pueda continuar
la vida del “conjunto” puede haber sido “alimen-
tada” por fuerzas histéricas. Aqui el “conjunto
no es la especie natural, la humanidad: se trata
mis bien de la totalidad de instituciones y rela-
ciones que han creado los hombres a lo largo de
su historia. Esta totalidad, sin la afirmacién instin-
tiva de su indiscutible prioridad, puede estar en
peligro de desintegracion. Cuando Hegel decia que
la historia es el altar de la matanza en el que la
felicidad de los individuos se sacrifica al progreso
de la Razén, no se referia a un proceso natural.
Sefialaba un hecho histérico. La muerte en el altar
del sacrificio de la historia, la muerte que la socie-
dad impone a los individuos no es mera natura-
leza: es también Razén (con R mayuscula). A tra-
vés de la muerte en el campo del honor, en las
minas y en los caminos reales, por la enfermedad
y la miseria no dominadas, por obra del Estado y
de sus érganos, la civilizacién progresa. ¢Puede
concebirse el progreso en estas condiciones a lo
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largo de siglos sin el consentimiento efectivo de
los individuos, sin un acuerdo instintivo —ya que
no consciente— que complemente y sostenga la
sumisién impuesta por obediencia voluntaria? Y ,s'i
prevalece semejante consentimiento “voluntario®,
¢cudles son sus rafces y sus razones?

Las preguntas nos hacen volver al comienzo.
La sumisién a la muerte es sumisién al sefior de la
muerte: a la polis, al Estado, a la naturaleza o
al dios. El juez no es el individuo, sino un poder
superior; el poder sobre la muerBglimbién poder
sobre la vida. Pero ésta es sélo la mitad de la his-
toria. La otra es la disposicién, el deseo de aban-
donar una vida de falsedad, una vida que traiciona
no solamente los suefios de la fu?entud sino tam-
bién las esperanzas y promesas maduras del hom-
bre. Se refieren al mas alld, al mis alla del cielo,
o del espiritu, o de la nada. Lo decisivo es el ele-
mento de protesta: protesta por parte de quienes
carecen de poder. Y puesto que carecen de poder,
no solamente se someten, sino que perdonan a
quienes distribuyen la muerte. Semejante perdén
puede congraciar al poder supremo y asegurar su
amor, pero también consagra la debilidad. La idea
de Nietzsche de la genealogia de la moral se apli-
ca también a la actitud moral hacia la muerte. Los
esclavos se rebelan —y triunfan— no liber4ndose a
si mismos, sino proclamando que su debilidad es
la corona de la humanidad. Y la impotencia de la
protesta perpetda el poder temido y odiado.
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