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“COSTUMBRE Y TRADICION EN LA EXPERIENCIA DE ETNO-
NACIONALISMO MAPUCHE (1958-2003)

I. Antecedentes Historicos
En el altimo tiempo se ha venido dando en la escena publica una nueva forma

de discurso reivindicativo mapuche que se reconoce como nacionalista, y que



algunos autores han identificado como parte de un fenémeno étnico-nacional® . De
esta manera, pretendemos abordar el fendmeno de las tradiciones y costumbres en
el etnonacionalismo mapuche entre 1958 y 2003. A fin de construir un estudio del
etnonacionalismo mapuche de la perspectiva de las <<costumbres>> vy
<<tradiciones>>, porque creemos que en ellas se manifiesta parte importante del
devenir cultural, y la relacion existente entre memoria y representacion de la
cultura.

Los estudios que dan cuenta de la sociedad mapuche desde la disciplina
historica y las ciencias sociales, no han tocado el fenbmeno etnonacional al menos
en Chile como interés de estudio dentro de éstas disciplinas. Salvo algunas
excepciones, como los trabajos de: Rolf Foerster, José Bengoa, Alejandro Saavedray
la reciente tesis de antropologia de Javier Lavanchy2. También se inscribe en este
pequefio colorario el trabajo del antropologo André Menard que en su ensayo de
Manuel Aburto Panguilef (dirigente mapuche y parlamentario de la década del 30’)
impone una sugerente perspectiva del estudio del discurso del otrora dirigente de

mapuche, que:

“Constituye una pieza clave, un nucleo en el que se
articulan distintos planos del discurso (historicos
culturales, misticos y politicos) en torno a un proyecto
nacional utopico.”3
A partir de los gobiernos de la <<transicion>> en Chile y con el
cumplimiento de los 500 afos del llamado descubrimiento, se abre un nuevo ciclo
en la politica de las relaciones Sociedad Mapuche—Estado chileno. De esta manera,
este ciclo va a estar marcado por la reivindicacion de derechos de propiedad de la

tierra que indica la ley de merced de tierras del periodo 1883 — 1927, ley que en su

Proyecto de documentacion Nuke Mapu Foerster, Rolf y Lavanchy, Javier en “La Problematica Mapuche””:
URL:http://www.soc.uu.se/mapuche_ p.3

2 Lavanchy, javier La Mass-Mediacion Del Etnonacionalismo Mapuche, el caso de witrange anay!memoria
para optar al titulo profesional de antrop6logo social Santiago. 2002

* Menard, André en :”’Manuel Aburto Panguilef de la Republica Indigena al sionismo mapuche” mimeo.
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momento consignd 500 mil hectareas como propiedad legal de los mapuche de los
10 millones de hectareas histéricas4 post-ocupacion, via Titulos de Merced.

No obstante, hoy las reivindicaciones se extienden a los territorios
ancestrales. En otras palabras la geografia antigua conservada en la memoria y
transmitida a través de la oralidad por el pueblo mapuche se hace presente en el
espacio publico. Al respecto Rolf Foerster sefiala que: “un nuevo elemento hace mas
complejo el cuadro, es el surgimiento de una demanda mapuche etno-nacional>”.

Encontramos que la denominacién <<conflicto mapuche>> en los sectores
rurales se explica por un problema de legalidad de la propiedad de la tierra, donde
los demandantes por dafios a la propiedad y ocupacién de predios dan cuenta de
argumentos legales. Por una parte, las tierras estan adquiridas bajo derecho
(contrato de compra venta ante notario con la consiguiente inscripcién en el
conservador de bienes raices), lo que se comprueba al revisar los titulos de
propiedad, pero por otro lado, las reivindicaciones indigenas envuelven también
una cuestiéon ambiental en el sentido que los predios de explotacion forestal
colindantes afectan la supervivencia del medio geografico que ellos habitan, y por
tanto, ponen en riesgo la supervivencia de las comunidades. De esta manera, la
demanda de reconocimiento de derechos en los territorios indigenas que hacen las
organizaciones mapuche emerge de una situacién material real y existencial de las
personas que habitan en el campo, por lo que debe comprenderse que no es solo un
problema de tipo legal. Al respecto, no habria caminos divergentes en la existencia
de la demanda politica y la existencia de los mapuche urbanos como sostiene
Alejandro Saavedra®, o en otras palabras, el registro de demandas por parte de las
organizaciones mapuche no se inscribe en un campo solamente de reivindicaciones
y derechos politicos que se aparten del contexto y situacion de aquellos espacios en
los que existen practicas culturales ancestrales, desde un punto de vista legal y

concreto.

* Aylwin, José, en: “Tierra y Territorio Mapuche: Un Andlisis desde Una Perspectiva Histérico Juridico”,
Proyecto Mapu territorialidad I.E.I de la UFRO p.4

® Foerster, Rolf y Lavanchy, Javier en “La problematica mapuche.” Op cit. p.4

® Ver Alejandro Saavedra Pel4ez: Los Mapuche En La Sociedad Chilena Actual LOM ediciones. Octubre del
2002, p 144
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Lo que se estd salvaguardando en definitiva es una matriz de existencia,
independientemente que las personas pertenecientes a una etnia habiten en el
campo o en la ciudad. La tierra y su estilo de vida representan la perdurabilidad de
la cultura madre, el vinculo mitico que hay entre ellos y su religiosidad, en sentido
Foerster, en consecuencia escribe:

“Asi, esta situacion es paradigmatica por mostrar que el
conflicto tiene una raiz histérica en la larga duracién (se
remonta al siglo pasado) y, sobre todo, porque la
comunidad exige la devolucién no sélo de las tierras
comprendidas en los Titulos de Merced sino que también
de las “tierras antiguas”, hoy en manos de grandes
empresas forestales las cuales han modificado, como
veremos, el ecosistema regional.”?

En el pasado la sociedad mapuche mantuvo una importante resistencia a la
dominacion, de hecho los sucesos de Curalaba se inscriben como una ruptura que
marco el ciclo de una nueva etapa historica y el consiguiente inicio de la época
colonial. Mientras que, con la ocupacion de la Araucania a fines del siglo XIX se va
a imponer una relaciéon de dominacidn en sus espacios territoriales, donde la cultura
mapuche habia sido hasta ese momento soberana. El resultado de ese
acontecimiento le va a quitar a los mapuche una capacidad de negociacion con el
Estado chileno y se producira el proceso de reduccién de la sociedad mapuche, en
este contexto quien resulta el principal responsable de la situacién que se origina
con estos acontecimientos y el reparto de las tierras mapuche es el Estado chilenog,
derivando en fendmenos de largo alcance temporal, ejemplo de esto es el dramatico
proceso de reduccion de la sociedad mapuche con el conjunto de elementos
desfavorables inscritos en él; empobrecimiento de la tierra, intervencién de
empresas forestales con el posterior deterioro de las fuentes de recursos naturales,
por mencionar algunos.

Mas tarde, entrado el siglo XX en la década del ‘10 y el ‘20 se funda la

s

primera organizacién mapuche que se llamo “Sociedad CaupolicAn Defensora de la

" Op. Cit. Foerster en: La Problemética Mapuche. p.9
8 Ver José Bengoa en: Historia de un Conflicto. El Estado y los mapuches en el siglo XX. Grupo Editorial
Planeta, p.13
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Araucania”®, que en lo fundamental luché por lograr una <<integracion
respetuosa>> con la sociedad chilenal®. En los afios ‘20 el primer diputado mapuche
Francisco Melivilu hizo constantes denuncias de los malos tratos y asesinatos de
indigenas, conducta que va a seguir hasta el afio 1927, fecha en la que se produce el
cierre del parlamento. Una actitud semejante la tuvo don Manuel Manquilef. No
obstante, el Estado chileno y la clase politica de la época no estuvieron dispuestos a
escuchar a los representantes mapuches en las décadas posteriores.

Desde la organica del llamado Frente Unico Araucanol! van a existir nuevas
declaraciones en el parlamento chileno por un representante mapuche, esta vez en
<<defensa de la raza>>!2. Por eso afios Venancio Cofiuepan va a fundar la
Corporacién Araucanal3, organizacion que tendra un rol fundamental en las
reivindicaciones politicas mapuche de la época. Una de sus estrategias sera la
oposicion a la “division de las comunidades y expulsidén de indigenas que vivian en
las cercanias de los pueblos”. Ademas, la Corporacion Araucana tuvo estrechas
relaciones con el ibafiismo, con el Partido Conservador y el Partido Nacionall4.
Mientras que, insistentemente Venancio Cofiuepan serd uno de los principales
opositores a las leyes de division de la tierral> en ese momento.

Cada vez mas los dirigente indigenas de la primera mitad del siglo XX estan
observando paulatinamente la division de las comunidades en propiedad privada.

Desde la ocupacién de La Araucania, la tierra para los mapuche habia sido la
evidencia, y el “protagonista” en sus discursos publicos de demanda ante el Estado y
la sociedad chilena. Luego, a partir desde la década del '50 y el '60, el reclamo y
reivindicaciones sobre la tierra tendra un escenario propicio para tales

reivindicaciones.

% “|.a Sociedad Caupolican Defensora de la Araucania, nace en 1910 en Temuco y es la primera sociedad
(Mutual) indigena.” En Rolf Foerster: Martin Painemal Huenchual, vida de un dirigente mapuche. p.114
1%ver José Bengoa en: Historia de un conflicto. Op. Cit. P.100

11 «E| Frente Unico Araucano se formd en abril de 1938, es decir, algunos meses después del triunfo del Frente
Popular.” En Rolf Foerster: Martin Painemal Huenchual. p.116

12 Abelino Melivilu, en “La Antorcha Democrética’ — articulo de prensa- “Los Araucanos al municipio”, 4 de
marzo de 1944,

13 LLa Corporacién Araucana: “surge en 1938 de la unién de la Sociedad Caupolican, la Federacién Araucana y
la Unidn Araucana... El predominio hegemdnico en la organizacion lo tendran los ex integrantes de la Sociedad
Caupolican como Venancio Cofiuepan, José Cayupi y Esteban Romero.” En Rolf Foerster: Martin Painemal
Huenchual. p.117

¥ Ibidem, p.118

1> Ver José Bengoa en Historia de un conflicto... Op. Cit. p.114
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Una vez que el proceso de invasion a la Araucania dejo en estrecha posesion
de tierra a los mapuches, estos a su vez se vieron transformados en trabajadores
asalariados o semiasalariadol® ; la gran propiedad agricola existente en la
Araucania congregaba a gran cantidad de mano de obra en los periodos de trabajar
la tierra, y en la cosecha esto daba dos momentos de posibilidad de contar con algun
trabajo y su pago en dinero en el afio. Mientras que, en las grandes propiedades
agricolas fueron introduciéndose innovaciones tecnologicas, como el uso del tractor,
la necesidad de mano de obra fue menor. En este sentido para los mapuche, la
cuestion se ponia doblemente compleja, por una parte crecimiento de la poblacién
en un espacio exiguo de tierra, que a su vez estaba sobreexplotada proclive al
agotamiento y por otro lado la pobreza acentuada, pues el grupo familiar compuesto
por la familia extensiva como se ha clasificado al grupo familiar inmediato mapuche
aumentaba y los ingresos se hacian exiguos.

Simultaneamente el contexto histérico de la década de los sesenta puso en la
agenda de los gobiernos de la época a nivel continental y mundial el tema de la
tierra como una cuestion de primer orden, pues se registraba un aumento en la
poblacién, el sistema de la produccién agricola seguia anclado en préacticas de tipo
colonial, mientras la economia a nivel mundial vivia un crecimiento acelerado, en el
que los paises desarrollados consumian mas materias primas y los paises
subdesarrollados persistian con las importaciones de bajo valor agregado. En caso
de Chile, el modelo de desarrollo hacia adentro no habia obtenido el despegue
esperado de la economia, en tales circunstancias la sociedad chilena seguia atrapada
en una estructura agraria de viejo orden que en el contexto mundial de la época
dejaban en mayor desventaja la economia nacional.

Dentro de los analisis que se hicieron en la época, se estimaba que:

“... la desocupacion prevalecia en los campos chilenos,
estimandose que no tenian empleo productivo un tercio
de la mano de obra campesina. Este millon y cuarto de la
poblacion campesina pobre, consumia muy pocos
productos industriales. Sus dietas eran deficientes, sus

16 Bengoa, José. EN: EL CAMPESINO CHILENO Después de -la reforma Agraria. Ediciones SUR 1983.
p.132
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casas miserables y la mortalidad infantil de sélo el 18%;
estudios especiales han demostrado que
aproximadamente la mitad de los trabajadores agricolas
adultos y de los minifundistas de Chile central, no sabia
leer y escribir...”17
En América Latina el contexto no era muy distinto, de hecho todos los
presidentes de los paises latinoamericanos , a instancias de Estados Unidos , se
reunieron en la ciudad de Punta del Este en Uruguay, de ahi surgio la Alianza para
el progreso, su mensaje fundamental estuvo centrado en que -si no habia reformas
estructurales , que eran la Reforma Agraria y Reforma Fiscal, no habria apoyo de
los organismo financieros controlados por los Estados Unidos a la mayor parte de
los gobiernos-18 | a esto se debe agregar que las expectativas creadas por la
Revolucién Cubana en 1959, abrieron una opcién alternativa a los mecanismos
estructurales clasicos de transformaciones que pudieran implementar los Estados
en América Latina, cuestion que despertd mas de una alerta en el Departamento de
Estado Norteamericano, y en los gobiernos conservadores y liberales del continente.
En tales circunstancias, si habian transformaciones éstas deberian venir desde los
gobiernos via Leyes de Reforma Agraria, es asi que en 1965, el gobierno de La
Democracia Cristiana anunciard como punto crucial de su agenda de gobierno una
Ley de Reforma Agraria, que permitiera cambios palpables, sus objetivos estuvieron

centrados en:

“1)conceder tierras a miles de campesinos; 2) aumentar
la produccion agricola; 3) elevar los ingresos y nivel d
vida de los campesinos; 4) obtener la participacion activa
del campesinado en la sociedad nacional. Apenas
instalados en poder los democratacristianos, un comité
técnico encabezado por el ministro de agricultura Hugo
Trivelli, empez6 a delinear una nueva legislacion
agraria.” 19

7 Barraclough, Solon: En Reforma Agraria: Historia y perspectiva. CUADERNOS DE LA REALIDAD
NACIONAL, marzo de 1971. p.52

'8 Ponencia presentada por el sefior Jacques Chonchol en noviembre del 2000, en la Facultad de Ciencias
Veterinarias y Pecuarias de La Universidad de Chile. Citado por; Correa, Martin; Molina, Raul; Yéanez, Nancy
en. LA REFORMA GRARIA Y LAS TIERRAS MAPUCHES Chile 1962-1975. p.75

19 Op. Cit. Barraclough, Solon ... p.55
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Las medidas implementadas por el gobierno de la Democracia Cristiana
estuvieron encaminadas a provocar un ingreso a la modernidad del campesinado,
hacerlos sujetos con capacidad de consumo y actores sociales activos de la sociedad
nacional, a través de un aumento de la productividad del suelo. Estas medidas, son
las que se implementaran a partir de la primera ley de Reforma Agraria N° 15.020,
del 27 de noviembre de 1962, promulgada en el gobierno de Jorge Alessandri,
legislacion bajo la cual se creo la Corporacion Nacional de Reforma Agraria CORAZ20,
Por la premura del tiempo politico en que se desenvolvia la situacion historica de
provocar medidas inmediatas y la homeopéatica gimnasia legislativa del congreso, es
gue el gobierno de Eduardo Frei Montalva comenz6 a desarrollar un plan de reforma
agraria con la Legislacion promulgada en el gobierno anterior. No obstante, la ley no
va a considerar como objetivo modificar la estructura agraria del pais y tampoco
resolver los conflictos y demandas de tierras mapuche, de hecho hasta ese momento
se estima a toda la poblacion rural y que trabaja la tierra, como campesinos
independiente del origen étnico.

En lo substancial a través de la ley N°15.020 el gobierno de Eduardo Frei
Montalva expropidé en la Araucania un total de 50 predios en las comunas de
Curacautin, Carahue, Cunco, Freire, Lautaro, Nueva Imperial, Toltén y Vilcun?21,

Mientras tanto, el movimiento social mapuche en el periodo 1964-1967 segun
las afirmaciones de Martin Correa y otros autores en su reciente estudio de La
Reforma Agraria y Las Tierras Mapuche, no logro desarrollar un fuerte movimiento
en el periodo para presionar por la expropiacién de tierras22. De alli que los exiguos
resultados obtenidos en materia de Reforma Agraria, se relacionan con la accion
administrativa del Estado.

En concreto, cuando se habla de Reforma Agraria y tierras mapuche, en los
anos sesenta, hay dos momento que se identifican: el del periodo de Reforma
Agraria a traves de la le N°©15.020, y el segundo periodo que se inaugura a partir de
la promulgacion de la Ley de Reforma Agraria N°16.640, del 28 de julio de 1967.
Posteriormente la presion por la tierra en el periodo 1968-1970, va a incrementar las

20 Ep. Correa, Martin, Molina, Raudl, Yafez, Nancy LA REFORMA AGRARIA Y LAS TIERRAS

MAPUCHE Chile 1962-1975. p.76
21 Op. Cit. p.97
22 Op. Cit. p.98
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demandas por la tierray a su vez los resultados para la economia nacional, van a ser
satisfactorios por el aumento en la productividad. Sin embargo, hasta fines de los
afos '60 la demanda mapuche por la tierra sigue siendo para el Estado una demanda

de campesinos pobres, como se lee a continuacion:

“Se constata también que durante la administracion del
presidente Eduardo Frei Montalva no existe una politica
indigena que aborde la demanda y la reivindicacion
mapuche desde su especificidad, ya que, desde el informe
CIDA de 1966, se considera a los mapuche como
campesinos minifundistas, que si bien requieren un trato
particular y preferente, éste se refiere a la asistencia
técnica y productiva, no plantedndose como politica de
Estado la ampliacion de tierras comunitarias, cuestion
gue queda claramente expresado en el texto de la ley de
Reforma Agraria N©16.640, que no considera causales de
expropiacion a favor de los mapuches. Sélo en 1969, con
la emergencia del movimiento y las organizaciones
mapuches, se comienza a discutir timidamente la
posibilidad de elaborar una nueva Ley Indigena, que
reemplace la Ley 14.511 de 1961 y considere la demanda
mapuche en su especificidad”23.

A consecuencia de lo mencionado, y por la falta de expectativas que ofrecian
los gobiernos, es que el movimiento mapuche en la época va a desbordar los
procesos institucionales por la falta de garantias que éstos ofrecieron,
desembocando esto ultimo en la formacion de organizaciones mapuches que se
plantearon el objetivo claro y la accién de recuperacién de la tierraz4.

Lo anterior va a desembocar en un panorama de ampliacion de
manifestaciones en el gobierno de Salvador Allende, produciéndose un cambio de la
pasividad del movimiento mapuche a la accion directa, compelidos por la falta de

soluciones reales a su demanda histérica de tierra.

2 Op.Cit. p.133

2 «A fines del gobierno de Eduardo Frei Montalva el movimiento mapuche de recuperacién de tierras sera
liderado por la Confederacion Nacional Campesina e Indigena de Ranquil, en la zona de Malleco, por el
Movimiento Campesino Revolucionario (MCR), en cautin, y en especial en las comunas de Lautaro, Carahue y
Loncoche y por la Unién Campesina Revolucionaria (UCR) en la zona de Puerto Saavedra. EI MCR, en el afio
1969 impuls6 una estrategia de recuperacion de tierras por medio de las “corridas de cerco” que consistia en
reinstalar los cercos de las comunidades en los deslindes que correspondian al Titulo de Merced, y estaban
siendo ocupados de hecho por los fundos colindantes “ Op. Cit p.134
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Para el gobierno de la Unidad Popular los problemas de escasez de tierra de
los mapuche no eran una cuestion mas de tipo campesino, sino que se consideré la
particularidad de la situacion en que se encontraban la sociedad mapuches. En tales
circunstancias, el gobierno implement6 un plan especial en la zona de la Araucania,
a cargo del Ministro de Agricultura Jacques Chonchol, a causa del rol estratégico
que tenia la regidn en la produccién nacional de trigo y las desiguales condiciones en
gue se encontraba la poblacion rural mapuche. En estas circunstancias, la Reforma
Agraria se profundizaba en sectores sociales que antes no habian tenido mayor

atencion y abria esperanzas concretas a las anheladas demandas de tierra:

“Plan de emergencia concentra a Jefes de Servicio en
Cautin: alrededor de 50 funcionarios estatales se
establecen temporalmente en Cautin para desarrollar el
Plan de Emergencia para la zona, encabezados por el
Ministro de Agricultura y secundados por, entre otros,
funcionarios de la Oficina de Planificacion Agraria,
CORA, INDAP, SAG, Instituto de Capacitacion para la
Reforma  Agraria, Instituto de Investigaciones
Agropecuarias, Corporacion de Reforestacion, y de los
Ministros de Economia, Obras Publicas y Transporte,
Hacienda, Tierras y Colonizacion, Educacion, Vivienda y
Urbanismo, Interior, Salud e instituciones como
ODEPLAN y CORFO. El Plan de Emergencia para Cautin
gue se hara extensivo a las provincias vecinas, como
Malleco y Valdivia, tiende a encontrar solucién a los
problemas de la zona e impulsar la Reforma Agraria”2s.

En concreto, el gobierno de la Unidad Popular puso todos los esfuerzos
legales e institucionales para encauzar el proceso de Reforma Agraria dentro de los
marcos legales por una parte y regular el movimiento social existente en la época
dentro de la politica institucional del proyecto de gobierno de la Unidad Popular.
Un segundo elemento se debe a que los propietarios de predios se organizaron en
“Comités de Retoma”, comenzando a actuar directamente via violencia armada,
contra los procesos de toma que se realizaban las comunidades mapuche. Estas

acciones fueron una medida estratégica del sector patronal, al incluir elementos de

2> El Mercurio de Santiago, 21 de enero de 1971. Op. Cit. Correa, Martin y otros. p.144

18



violencia armada, pues las recuperaciones de predio que hicieron las comunidades
mapuche eran una reclamacion que se hacia sobre los antiguos Titulos de Merced,
otorgados en el denominado proceso de radicacion indigena?6. Era la rearticulacion
de un conflicto politico e histérico social en las antiguas tierras de La Frontera.
Mientras los duefios de tierras disparaban, la derecha politica hacia demandas en
los tribunales. A pesar de eso, ya a comienzos de 1973 el gobierno de la Unidad
Popular daba por cumplida la gran labor de Reforma Agraria en la Araucania,
guedando en carpeta algunas situaciones particulares.

Posteriormente con la llegada de la dictadura de Pinochet, se va imponer un
marco de contrarreformas, violando todo estado de derecho existente, lo que
significd para los mapuche una pérdida de tierras y de derechos recuperados.

En lo que respecta, a lo anterior, Jorge Calfucura agrega que se reduciran a
665 comunidades en la década del ochenta, fundamentalmente debido a la ley N°
2.568 del 22 de marzo de 197927, En consecuencia, esta presente también en este
proceso es la deslegitimacion de la deliberacion y determinacion de la comunidad
indigena; la intencion, para José Aylwin, “era acabar con el status especial de los
indigenas y sus tierras”28, La situacion resultante, fue el aumento del
empobrecimiento del mundo rural y proliferacion de los procesos migratorios a la
zona central del pais; estos dos fendbmenos se suman al proceso de empobrecimiento
de los mapuches causado por la <<reduccion>>.

Por consiguiente, resulta particularmente importante para entender el por
gué hoy en Chile la mayor cantidad de poblacion mapuche se encuentra habitando
la zona central del pais.

Con el término de la dictadura de Pinochet, las principales demandas del
movimiento indigena a comienzos de los noventa seran el derecho a la tierra. Para

José Aylwin ese tipo de demanda se articulé en tres ejes centrales: 1) el

%6 Radicacion Indigena: “El proceso vino a materializarse en la realidad s6lo a contar de la dictacién de la ley
que cred la comision Radicadora de Indigenas en 1883. Fue esta comision, que a contar de 1896 tuvo su
asiento en la ciudad de Temuco, la que entre 1884 y 1929 otorg6 un total de 2.918 titulos de merced radicando
a 82.629 personas en una superficie total de 510.386,67 hectareas entre las provincias de Arauco por el norte y
Osorno por el sur”, en: tierra, territorio y desarrollo indigena, Instituto de estudios Indigenas Universidad de
La Frontera. Temuco-Chile. 1995. p.58

2" \er Jorge Calbucura In: “El proceso legal de abolicién de la propiedad colectiva: el caso mapuche”,
Documento de trabajo, departamento de Sociologia, Universidad de Uppsala, p.5

28 Ver José Aylwin, In . “Tierra y territorio mapuche”.. op. Cit. P.4-5

19



reconocimiento de la diversidad étnica y cultural, hasta entonces negada en el pais;
2) La participacion de sus representantes ante el Estado en la conduccion de la
politica indigena y 3) el otorgamiento de tierras fiscales o de particulares adquiridas
por el Estado, a objeto de poner fin al proceso de jibarizacion de sus comunidades?°.
En estas circunstancias las comunidades participaron en la firma de un compromiso
con el candidato presidencial de la Concertacion3°. Asi una vez mas podemos
comprobar que los mapuche no han estado alejados de la participacion politica o
negados a una relacion Estado chileno - pueblo mapuche; esta es una experiencia de
larga data de los mapuches con el mundo winkas3l. Una experiencia como es la
planteada por Leonardo Ledn en los parlamentos celebrados entre la autoridad
peninsular y los principales lonkos, demuestra que el parlamento era el
<<consenso>> entre las distintas autoridades32. En cambio, con posterioridad a la
ocupacion la relacién sera de asimetria entre vencedores y vencidos.

Con la llegada de la democracia en Chile se evidenciara la implementacion de
grandes proyectos de inversién, publicos y privados33. Un caso emblematico, al
inicio de los gobiernos de la Concertacién fue el conflicto de las comunidades
mapuche-pewenche del valle de Quinquén34, inaugurandose una nueva fase del
conflicto. Segun el profesor mapuche-williche Victor Naguil esta fase esta

compuesta por tres elementos:

2 Op. Cit., p.7

%0 Ver José Mariman In: “Transicién democratica en Chile” ¢Nuevo ciclo reivindicativo? Cedem Liwen,
Temuko, enero de 1994, p.1

31 | a palabra winka, cominmente ha sido usada para identificar al <<otro>> en un momento, fueron los
espafioles peninsulares, después los hispano criollos, luego los mestizos, posteriormente los colonos
anglosajones, y Gltimamente los chilenos de todo tipo. Por éstos Gltimo afios se ha utilizado el término “no
mapuche” para referirse a los chilenos, esta es una creacion de la intelectualidad mapuche. Y en la que, en la
mayoria de los casos no dominan el mapudiingin, de cualquier manera para el mundo mapuche sigue
existiendo el winka, que por lo comln se identifica con los chilenos. El concepto tiene una connotacion
negativa.

32 “Los parlamentos en la época colonial que contaban con la participacion de las mas altas autoridades del
reino y del mundo mapuche de la época, el parlamento se celebraba al “final de una serie de reuniones en las
cuales se iba elaborando el programa politico que eventualmente era ratificado publicamente por las
autoridades coloniales y los lideres araucanos.”

32 En Leonardo Leon Solis: Maloqueros y Conchavadores en Araucania y las Pampas, 1700-1800, Ediciones
Universidad de La Frontera, Temuco 1990.

¥ Ver Victor Nagiiil In:”Conflictos en el territorio mapuche”, intereses, derechos y soluciones politicas en
juego. In Liwen, N°5, Temuco, Cedem Liwen, 1999, p.11

* Ver José Marimén In: “Transicion democratica en Chile””, Op. Cit. P.9
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...el primero de ellos dice relacion con el
cuestionamiento a la <<legitimidad y legalidad>> del
Estado3> y la impugnacion de los efectos econdmicos del
modelo sobre el territorio mapuche. EI segundo es el
agotamiento del acuerdo de Nueva Imperial y la falta de
voluntad politica de las autoridades. Un tercer elemento
es la ineficacia de la Corporacién Nacional de Desarrollo
Indigena (CONADI) vy la ley indigena 19.253 y el cuarto
punto, es la violacion de un conjunto de derechos
humanos, individuales y colectivos...”38,

Por lo tanto, estos factores son constitutivos de un peligro exterior para
aquellos sectores rurales del mundo mapuche y son elementos determinantes que
en la historia han ido dando motivaciéon para la toma de una conciencia
etnonacional. Devenir que nos pone en el <<plano>> de la historia de la sociedad
mapuche de caracteristicas particulares que se acendraron, para llegar a un discurso
claramente nacionalista y autonomista a partir de los afios ‘90.

Existe un contexto en el cual también las organizaciones mapuches tuvieron
importantes cambios estratégicos, situacion que se deriva de aquellas que
cumplieron un rol central en la defensa de los derechos como pueblo mapuche Ad
Mapu?3’, los Centros Culturales Mapuche, en el periodo de la dictadura. Entrado en
el periodo de transicién politica en Chile emergieron organizaciones de caracter
territorial o conocidas también como identidades territoriales3® . Debido a, los
distintos conflictos de tierra y plantaciones forestales, por obras viales y de
industria energética. Ya a fines del siglo XX, en las regiones VIII, IXy X, la tierra era

una demanda y una necesidad de los Mapuche, pero esta vez en la historia la

% Ver Rall Molina y Martin Correa: Territorio y Comunidades Pehuenches En El Alto Bio-Bio CONADI,
p.33

% \er Victor Nag(il In,”Conflictos En el Territorio Mapuche”...op. cit. P.12

37 «L_a organizacion Ad Mapu nace en 1978 bajo el nombre Centros Culturales Mapuches de Chile, una serie de
circunstancias generaron su nacimiento, siendo la mas conocida, el anuncio de una nueva ley indigena
atentatoria a los intereses de los mapuches (fue promulgada en 1979, D.L. 2568 y 2570).” En Rolf Foerster:
Martin Painemal Huenchual. p.118

%8 Ver Victor Nagiil In,”Conflictos en el territorio mapuche.” Op. Cit p.18-19. El concepto Identidades
Territoriales, hace referencia a la formacion de identidades locales del territorio mapuche en las VIII, IX y X
regiones, que se han dado forma en el periodo de gobiernos de la concertacion , ejemplo de esto son la
Identidad Territorial Lafkenche, Las Identidades Territoriales en San Juan de La Costa, y las identidades
Territoriales Pewenche, en la zona cordillerana de la VIII y 1X region. Estas identidades agrupan a comunales
perteneciente a un area territorial comdn, con una situacion histérica, demandas y reivindicaciones comunes. A
su debe ser comprendido que la los Mapuche planean una gran identidad territorial como Nacion comun el Wej
Mapu, basados en una propuesta de territorio, orden juridico, econdémico, de educacién y econdémico
(ver:Propuestas de Organizaciones Territoriales Mapuche Al Estado de Chile. Waj Mapu, Pewv 2006).
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reivindicacién de la <<territorialidad>> y derechos colectivos se convierten en
aspiraciones étnicas nacionales.

Sin embargo, a diferencias de épocas anteriores, en la década de los '90 se
hard una reivindicacién de derechos politicos en conjunto con la emergencia de
expresiones de instrumentos culturales propios de la etnia como la lengua, rituales
religiosos, la revalorizacion de antiguas instituciones politicas, por ejemplo, el caso
de los trawin.

Los fendmenos mencionados resultan de particular interés para esta
investigacion. Cuando las préacticas e instituciones son presentadas en la escena
publica en forma de costumbres y tradiciones invariables en el tiempo, con una
antigua existencia, en ese momento se comienza a dar forma a un discurso
nacionalista.

Por otra parte, en el terreno de las reivindicaciones en el espacio publico que
se fueron abriendo los mapuche desde las primeras décadas del siglo XX estas se
estructuraron en organizaciones de tipo gremial para reivindicar sus derechos.
Segun José Mariman, la historia del movimiento mapuche se perfila en diversas
posiciones: “hay organizaciones que han privilegiado la tesis asimilacionista,
mientras otras la han suavizado en la busqueda de una integracion. Finalmente
las hay culturalistas y también indianistas”39. Desde esta perspectiva, que
compartimos en su mayor parte, el ciclo de reivindicaciones del movimiento
mapuche va a llegar hasta el periodo de restablecimiento de la democracia en Chile

época que, en palabras de José Mariman, las organizaciones mapuche:

“..se han caracterizado por su dependencia vy
subordinacion politica e ideoldgica con respecto a la
sociedad dominante. Lo anterior se expresa en la
delegacion de la conduccion de las luchas mapuche en los
partidos politicos chilenos de derecha, centro e izquierda,
en el entendido de que deben ser ellos los que busquen
las soluciones a los problemas de la etnia”40,

¥ Mariman, José, en: movimiento mapuche, transicion democratica en chile (1989-1993): ¢nuevo ciclo
reivindicativo mapuche? Tesis de pregrado, de profesor de Historia Geografia y Educacion Civica. Universidad
de La Frontera. Diciembre 1993. p.8

0 Op. Cit. pp.14
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Los argumentos historicos de José Mariman son los que establecen a su vez
el cierre de un gran ciclo reivindicatorio que caracteriz6 a las organizaciones
mapuches a lo largo del siglo XX , en que “al actuar asi los mapuche no han tenido
en consideracion un elemento capital en la comprension de la operatoria de
dichas instituciones Estado — Nacionales, a saber, que junto con representar
esperanzas de cambio social, son reproductoras de la cultura Estado-Nacién”4!. No
obstante, no deja de llamar la atencion, que el mismo autor toma la idea de ciclo del
proceso de reivindicaciones mapuche, dentro de procesos historicos que estan
marcados por los acontecimientos de la politica nacional. José Mariman hace

referencia al llamado “cautinazo”:

“El ciclo de movilizacion originado en la demanda de
recuperacion de tierras en los inicios de los '70, llevo a los
mapuche a apoderarse de 75 fundos para octubre de 1971
en Cautin —sobrepasando el marco de la “Reforma
Agraria”’-, elevando el nivel organizacional hacia fines de
1972. Toda esta movilizacibn y todas estas
organizaciones, fueron desarticuladas con el Golpe de
Estado de septiembre de 1973.742

Finalmente José Mariman, nos advierte de un ciclo de movilizacion para el
pueblo mapuche cuando el clima de convivencia esta normado por el Estado de
Derecho. Este no termina tan bruscamente como el anterior. En consecuencia, las
secuencias ciclicas observadas de la movilizacibn mapuche, que no son mayormente
desarrolladas en el trabajo de tesis de Mariman hasta iniciada la década del setenta,
no difieren mucho del comportamiento general de los procesos histéricos en que se
encuentran envueltos los movimientos sociales en el Chile de la época. Esto se
puede entender como producto de la dependencia ideoldgica en que se encontraba
el movimiento mapuche en ese momento.

Posteriormente, unas décadas mas nos encontraremos con una bifurcacion

mayor del movimiento mapuche, que adquiere una nueva identidad, iniciando una

*L Op. Cit. pp.14-15
*2 Op. Cit. p.17
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distancia relativa para ingresar en un proceso de reestructuracion politica mayor,
proceso que en la actualidad es de un desarrollo continuo, definiendo su identidad
politica, estrategias y manifestaciones desde lo mapuche, con identidades
territoriales y un discurso de autonomia como pueblo.

El punto de emergencia de este ciclo se inicia a mediados de la década del
‘80. En Chile se desenvuelve el proceso de organizacion politica de oposicion a la
dictadura en su proyeccion de planificacién politica. Los primeros acercamientos
fueron los principios de consenso mediante los cuales se originaron las primeras
<<mesas de dialogo>>, entre el régimen militar y la llamada en su época oposicion
politica democratica; en ese contexto se haria el Acuerdo Nacional Para La
Transicién a la Democracia de Agosto de 198543,

En ese acuerdo quedaron planteadas las bases centrales de la politica en Chile
para los primeros afios de gobierno democréatico. A su vez, en el Acuerdo en
principio participaron los partidos que representaban al régimen militar (Partido
Nacional fundamentalmente) y por otro lado, los partidos de la Alianza Democratica
que estaria integrada por los futuros partidos de la Concertacion de Partidos por la
Democracia. En aquellas circunstancias, los partidos politicos de la oposicion de
izquierda agrupados en el MDP (Movimiento Democratico Popular) quedaron fuera
de la firma del Acuerdo Nacional. Contextectualizando esto con las organizaciones
mapuches, toda posibilidad de negociacion politica se dio con los partidos politicos
gue darian forma a la Concertacion de Partidos por la Democracia dentro del Estado
de Derecho armado en la dictadura. De ahi que en 1990 un diagnoéstico de las
demandas especificas del Pueblo Mapuche en funcién de “la recuperacion de la
vigencia de los Titulos de Merced y de Comisario de Realengo y la derogacién del
decreto ley 2568 y modificaciones posteriores”#4 la Concertacion de Partidos
Politicos por la Democracia lo interpretd de la siguiente manera: “Desarrollar y

proponer al gobierno, una nueva legislacion acorde con los principios y metas de

*3 LLa Segunda, lunes 26 de agosto de 1985

* Aylwin, José y Bernier, Enrique: DEMANDAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE CHILE EN LA
TRANSICION DEMOCRATICA , Documento de trabajo N°1 , del programa de Derechos Humanos y
Pueblos Indigenas de la Comision Chilena de Derechos Humanos, marzo 1990. p.12, citado por Mariman José.
p.27
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la Corporacion y los Pueblos Indigenas”#. De esta manera, el emergente
movimiento mapuche daba inicio a una nueva etapa en su trayectoria politica, entre
el Estado nacional v/s sociedad mapuche, la cual se marcaba por la confianza en los
acuerdos con los partidos politicos que dirigirian el periodo politico democratico.
Con el cambio politico que se aproximaba, la totalidad de las organizaciones
politicas46 mapuche, hicieron sus planteamientos de demandas en cuanto a lo que
ellos comprendian que debia lograrse en un contexto de democracia politica. Si bien
es cierto, cada una de las organizaciones o coordinadora de organizaciones hizo su
planteamiento de demandas de los derechos que se debian obtener en la futura
democracia, de forma general podemos reunir sus planteamientos en los siguientes

puntos:

a. Devolucién de las tierras usurpadas, que estan con
titulos de merced reconocidas por el estado
chileno.

b. Derogacion del D.L 2568 y 2750, decretados en
Dictadura, con la idea de creacién de una nueva
Ley, que reconozca a los mapuche derechos como
pueblo en su caracter constitucional.

c. Politicas sociales, en lo referente a becas de
estudio en los distintos niveles, salud, educacion.

d. Prohibicién de explotacion de recursos naturales,
de fuentes del medio silvestre y de agua.

e. Exencion de pago de impuesto por posesion de

tierra.

** Op. Cit. p.28

* \er: El pueblo mapuche a los partidos politicos a la sociedad chilena y al futuro gobierno democrético para
exigir la presente demanda, documento de las organizaciones Ad-mapu, Centro Cultural Mapuche y Lautaro Ni
Aillarehue de octubre de 1989, en Niitram edicion especial, Santiago de Chile, 1989.pp.25-28; Propuesta de la
Asociacién Nacional Mapuche “Nehuen Mapu”, documento de la organizacion Nehuen Mapu s/f, en Nitram
edicion especial, Santiago de Chile. pp.29-46; Resoluciones y demandas de la tercera asamblea de “Choifi Folil
Che”, Temuco 8 y 9 junio de 1989, en Niitram afioV,N°3, Santiago de Chile, 1989.pp.2930; Nuestra
Organizacién Asociacion Mapuche “Arauco” Region del Bio-Bio. p.7; Trepeifi, rgano oficial del Partido de
La Tierra y La identidad PTI, septiembre de 1992; Propuesta de la Comision 500 afios de Resistencia,
documento de la Organizacién Comisién Nacional 500 afios de Resistencia Mapuche en Nitram edicion
especial, Santiago de Chile, 1989. pp.50-51
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f. Indemnizacion por tierras usurpadas.

En general, se puede sostener que las apuestas que tenian las organizaciones
mapuche con la futura democracia que se aproximaba a fines de la década de los
‘80, era de esperanzas con el nuevo gobierno, vision que se crea a partir de las
firmas de acuerdos y declaraciones de los propios partidos por la democracia 47,
siendo uno de los temas mas importantes en palabras de José Mariman : la
demanda por “reconocimiento constitucional” que impugnaba el caracter
monoétnico que reconoce la constitucién de 1980 a la poblacion del pais”4s.

De la misma manera y sintonia con el contexto de recuperacion de la
democracia, la Concertacion de Partidos por la Democracia establecia un
compromiso de “reparacion” de la politica gubernamental llevada hasta ese
momento por el régimen militar. Esta nueva proyeccién de relaciones civicas con el
mundo mapuche, hablaba en el discurso de los partidos politicos de la futura
concertacién de gobierno, de dos puntos que han sido centrales: primero,
reconocimiento constitucional de los pueblos indigenas, en su categoria de pueblo y
segundo el reestudio del proyecto de represas hidroeléctricas del alto Bio-Bio, con
el objeto de asegurar que su ejecucion no afectase negativamente a los mapuche
pewenche que alli habitaban ni a su medio ambiente4°.

En cambio, en el posterior desarrollo de las relaciones de la sociedad
mapuche con el Estado chileno, las referidas promesas quedaron primero en el
desamparo y segundo, en el desconocimiento de los mismos derechos que otorgara

la nueva Ley Indigena 19.253 de 1993, que en sus articulos 12 y 13 sefialan:

Articulo 12: Son tierras indigenas:
1° Aquellas que las personas o comunidades indigenas
actualmente ocupan...”

Articulos 13: Las tierras a que se refiere el articulo
anterior precedente, por exigirlo el interés nacional,
gozaran de la proteccion de esta ley y no podran ser

*"\Jer: La Concertacion de los Partidos por la Democracia a los Pueblos Indigenas. p.15

*8 Op. Cit. Mariman, José p.37

* Propuesta de las fuerzas politicas democraticas, en las letras a) e i) de dicha propuesta, en Marimén, José.
p.36
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enajenadas, embargadas, gravadas, ni adquiridas por
prescripcién, salvo entre comunidades o personas
indigenas de una misma etnia.”s°

En consecuencia, uno de los mayores conflictos vividos entre el pueblo

mapuche-Estado chileno — empresa privada [ENDESA], se desarrollo en torno a la

central hidroeléctrica Ralco, en donde se privilegi6 la enajenacion de las tierras por

decreto firmado por el presidente Eduardo Frei Ruiz-Tagle en la noche anterior a

dejar su mandato.

respecto, el historiador mapuche Victor Toledo Llancaqueo precisa:

“Aunque los gobiernos de la transicion aumentaron el
gasto en politicas sociales -agregando nuevos programas,
fondos de inversion social, programas de electrificacion
rural, vialidad, construccion de postas y escuelas, ajustes
a la metodologia de focalizacion de subsidios,
incorporacion de ONG y empresas consultoras en la
gjecucion de programas de desarrollo, etc.-, no
modificaron en lo sustantivo la dindmica y la estructura
neoliberal instalada. En este ambito, los gobiernos de
transicion democratica fueron “mas de lo mismo”.

Las propuestas y expectativas de reformas a la politica de
desarrollo regional y local pronto se vieron frustradas.
Las lineas gruesas del modelo (los regimenes de
propiedad de los recursos, la liberalizacion de los
mercados, la orientacion primario exportadora, la
focalizacion de subsidios) siguieron incolumes y mas aun,
fueron perfeccionadas en los gobiernos que se sucedieron
tras el fin de la dictadura.”>s!

Dicha situacién ha creado un ambiente de descontento. Al

Aunque nuestro trabajo de investigacion no intenta establecer con precision y

despliegue pormenorizado el detalle de la situacion denominada “conflicto

mapuche”, es importante destacar el hecho que en la regién de la Araucania, se ha

privilegiado un modelo de desarrollo regional desde el Estado y la empresa privada,

50 | ey N° 19.253D. Of.5-10-1993. Establece normas sobre proteccién, fomento y desarrollo d los indigenas.

pp.6-7

*! Toledo Llancaqueo, Victor. En: PUEBLO MAPUCHE DERECHOS COLECTIVOS Y TERRITORIO:
Desafios para la sustentabilidad democratica. Edicion: M. Paz Aedo Sara Larrain, primera Edicion Mayo 2006.

p.75
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dejando marginada a la sociedad mapuche de la toma de decisiones en relacién a su
territorios ancestrales. En relacidn a esto el Instituto Indigenista Interamericano de
la OEA declaraba:

“En 1995, la oficialista y moderada revista del Instituto
Indigenista Interamericano de la OEA, en una editorial
titulada “Liberalismo fundamentalista contra los
indigenas”, resumia crudamente la situacion de los
pueblos indigenas y sus territorios en América Latina,
sefialando que la crisis econdmica de los afios '80 y la
recomposicion del sistema politico-econémico a nivel
mundial, han dado cabida a una corriente liberal
“convertida rapidamente en casi una nueva religion del
Estado”. Esta corriente aspira a reducir al Estado a su
minima expresion y a erradicar todo lo que considere un
“obstaculo” al desarrollo capitalista, incluyendo Ia
modernizacion e integracion de las comunidades
indigenas bajo los criterios del libre mercado. Por esta
causa, dicha corriente no solo vulnera los derechos de los
indigenas, sino que esta poniendo en riesgo su existencia
como pueblos.”52

La situacion en que se desenvuelven las relaciones del pueblo mapuche con
las instituciones gubernamentales y la empresa privada, no difiere mucho desde una
panoramica general por lo acontecido, en lo que concierne a reservas naturales en el
resto de Chile.

Los gobiernos de la Concertacién en los afios noventas tendieron a sostener
politicas de planificacion y disefio con la macroeconomia, lo que ha devenido en una
situacidn resultante en los altimos 16 afios de erosion entre el Estado nacién chileno
y el pueblo mapuche, como lo sostiene Victor Toledo que entrega un perfil del

estado de la cuestion para el territorio de Araucania y las comunidades en ella

existentes:
“a) Liquidacion de la propiedad comunitaria y
fragmentacion de la tierra indigena en decenas de miles
de diminutas hijuelas de propiedad individual. b)
%2 Op. Cit.
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Reactivacion de las reclamaciones de tierras antiguas,
usurpaciones originadas por la anexiéon “manu militari”
del territorio mapuche y en procesos nacionales tales
como la Reforma Agraria. ¢) Cambios en los regimenes
de propiedad, concesion y acceso a los recursos naturales
y patrimonio: aguas, subsuelo, tierras, bosques, riberas,
biodiversidad, patrimonio material y conocimientos
indigena. d) Disputa por el uso de los suelos regionales,
relacionados no sélo con los deslindes y usurpaciones de
tierras, sino con el destino de zonas completas, a raiz de
la expansion de la industria forestal y las
transformaciones  territoriales- econdémicas-sociales
asociadas. e) Distorsion del mercado de suelos, alteracion
de regimenes de cuencas, transformacion total de
ecosistemas...f) Desarrollo de proyectos de enclaves:
industria turistica exclusiva y de “turismo folklorico” o
“tipico”; zonas habilitadas para la instalacion de una
“segunda residencia de descanso” en la zona lacustre
desde Pucon al Lago Ranco ; creacion y expansién de
pargues privados”; etc. La cultura originaria pasa a ser
un plus “mistico” que se privatiza en el marco de estos
proyectos. @) Mega-intervenciones de los espacios
regionales por grandes obras de infraestructura y
servicios... h) lrrupcion de los grupos econémicos y
empresariado (sectores forestal, energia, mineria, pesca,
turismo), con sus propias légicas y cartografias de poder
i) Articulacion global-nacional-local tanto de los
procesos y actores de la transformacién econdmico-
territorial, como de los conflictos que se generan a partir
de esta transformacion, proceso propio de economias y
sociedades en red. j) Cambios en el sistema urbano y el
ordenamiento territorial: metropolizacion de capitales
regionales... k) Impactos en los ecosistemas e irrupcion
de conflictos sociales asociados: cambios en el régimen
de cuencas; aumentos en volumen de desechos urbanos;
desecacion de napas subterrdneas; uso extensivo de
plaguicidas; colapso y contaminacién de suelos, etc.”53

Los puntos sefialados por el autor, son el resultado de situaciones que se han
mantenido y en otro caso madurado. Visto asi en el tiempo, resulta paraddjico
entender que los esfuerzos destacados de antropodlogos, historiadores, gedgrafos,

abogados y politologos que trabajaron en la “Comision Verdad Historica y Nuevo

53 Op. Cit. Victor Toledo. p.78
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Trato”>4, en sus efecto practicos, no hayan marcado transformaciones en las
practicas de desarrollo econdmico existentes hasta ahora en la VII, IX y X regiones,
gue son las que comprenden la existencia histérica de comunidades mapuche.

De tal manera, para nadie puede ser desconocido que desde el mundo de la
etnohistoria e historia, en lo que concierne al trabajo de construccion histérica de la
mencionada Comisidn quienes trabajaron son los investigadores mas serios en
cuanto a la tematica indigena. No obstante, en la proyeccion del terreno practico,
dicho esfuerzo no marc6é una tendencia que cambiara el modelo de desarrollo
regional y la economia y menos aun las relaciones de poder existentes en los
territorios de habitat histérico de poblacibn mapuche. En consecuencia, el
fantasma portaleano de “el peso de la noche” domind la praxis de los acuerdos
politicos que regulan la politica de planificacion regional existente, desde inicios de
los gobiernos de la Concertacion.

Esta experiencia o el tratamiento que se dio en el periodo 1990 al 2003, es lo
que Victor Toledo ha denominado la perpetuacion de fronteras interiores por parte
del Estado chileno®s.

Lo anterior da cuenta de la relacion de una situacion que, a la luz de los
acontecimientos descritos, hacen plantear la existencia de una situacién y actitud
neocoloniales en las postrimerias del siglo XX, con una cultura como la mapuche
cuyas evidencias arqueoldgicas de 50 a 600 afios a.C. permiten hablar de su
existencia y de su calificacibn como una etnia, pero no asi de pueblo para el derecho
constitucional chileno. Paraddjico acontecimiento a tres afios del Bicentenario de
la Republica de Chile.

El estado de la situacion referida anteriormente difiere de la propuesta del

primer gobierno de la Concertacion, en la que se sefialaba:

“Dicha propuesta ha sido elaborada recogiendo las justas
demandas y aspiraciones formuladas en el tltimo tiempo
por las organizaciones indigenas de todo el pais. En ellas
se sefialan en grandes rasgos, las politicas de mi gobierno
gue, con la participacion activa y organizada de Uds.,

> «creada en gobierno de Ricardo Lagos, a través del Decreto Supremo N° 19 del 18 de enero del afio 2001”

% Op.Cit. Victor Toledo p.
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piensa desarrollar hacia los pueblos indigenas. Entre las
principales ideas que les proponemos, se encuentra el
reconocimiento de los pueblos que ustedes integran, de
sus culturas e identidades propias asi como la proteccion
de sus tierras y recursos naturales, a través del
ordenamiento juridico constitucional y legal. También
proponemos una Corporacion Nacional de Desarrollo
Indigena que posibilite la resolucién de problemas que
les afectan y la creacién de un Fondo Nacional de
Etnodesarrollo, que permita el fomento de su agricultura,
ganaderiay artesania.

Con esta propuesta que dirijo a todos los pueblos
indigenas del pais, el mapuche, el huilliche, el
pehuenche, el rapa-nui y el Kawashkar o alacalufe,
gueremos poner término para siempre a las politicas que
les han sido aplicadas por el régimen dictatorial, sin
ningun respeto por sus culturas y tradiciones y que tanto
sufrimiento han significado para ustedes.”56

El realismo politico chileno dio cabida hasta cierto nivel a las promesas
previas de los acuerdos, mientras tanto, en los territorios colindantes a las
comunidades mapuches, asi como en los territorios en disputa el proyecto
economico neoliberal siguio operando.

De lo anterior, se desprende que una de las situaciones mas alarmantes ha
sido el tema de las aguas, en donde los principales impactos de la concentracion y
privatizacion del agua se vinculan al desarrollo de grandes proyectos
hidroeléctricos, generando una fuerte oposicion de las comunidades>’.
Consecuentemente con esto, hemos visto un deterioro en el espacio natural en
aquellas zonas, producto de la intervencién realizada por el sector privado.

La situacion mas preocupante se ha dado con las empresas forestales, por una
parte, por la superficie territorial que éstas abarcan con sus emplazamientos y, en
segundo lugar, por el impacto que ha generado en el medio, dando fruto a un
conflicto entre los distintos actores. Los primeros, los mapuche, que hacen una
defensa de los espacios territoriales fuente de su cultura e identidad; los segundos,

los empresarios en defensa de sus inversiones econdémicas y por ultimo, el Estado

% Convocatoria de Patricio Aylwin a Comunidades Indigenas, Santiago 12/0ct/1989, en José Aylwin y
Enrique Vencer J. (ed), Citado por Mariman, José. p.40
> Op. Cit. p.70
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que proclama su soberania a través del cumplimiento del Estado de Derecho con la
consiguiente defensa de la propiedad privada.

De lo referido, es que ha emergido un ciclo de reivindicaciones del pueblo
mapuche, que a fines de la década de los 90, ha significado el desarrollo de
situaciones de gran convulsion, con intervencion de comunidades con grandes
operativos de carabineros y a su vez, las organizaciones mapuche han tenido que
recurrir a coordinar sus organizaciones y recurrir a organizaciones internacionales
de Derechos Humanos.

El afio 1999 fue un momento de inflexion de aquel ciclo reivindicativo,
siendo el origen la relacién conflictiva tan marcada de los dltimos afios, que los
mapuche consideran una apropiacion de recursos naturales que les pertenecen y
que perjudica su explotacion para la existencia de su vida material y la permanencia
de su cultura. En relacién a esto, las empresas forestales y el gobierno mantuvieron

la siguiente visién de la situacion:

“La crisis en la relacién entre empresas forestales y
comunidades mapuches ha sido catalogada como
extremadamente grave por parte de las empresas
madereras y autoridades de gobierno, luego de la quema
de tres camiones a la salida de un fundo de la Forestal
Arauco (propiedad del Grupo Angelini) y de la toma del
fundo El Rincon de propiedad de Forestal Mininco (filial
del grupo CMPC), a fines de los afios ‘90.”58

Sumado a esto, estd el hecho que los actuales territorios en conflicto
fundamentalmente han ocasionado la pérdida de territorios que, en un momento
habian sido asignados a la poblacion mapuche por la ley de merced de tierras y ain
mas, en la estrechez actual el espacio natural de esas comunidades se ve
perjudicado por la produccién de plantaciones forestales. Es por eso, que en las tres
regiones que comprenden el habitat histérico de los mapuche (VIII, IXy X regiones)
un porcentaje importante de ellas esta en una situacion conflictiva con empresas

forestales. En este entendido, Victor Toledo consigna:

%8 Op. Cit. p.64
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“El 70% de las entidades mapuches, desde Arauco hasta
Chiloé, esté bajo presion de las forestales. Los predios de
estas empresas se sitlan en tierras que aun son
reclamadas por las comunidades mapuches, atendiendo a
diversas fuentes: por formar parte de sus antiguas
jurisdicciones; por ser parte de sus Titulos de Merced; o
por constituir terrenos recuperados durante la Reforma
Agrariay perdidos con posterioridad a 1973.”59

Este tipo de informacidn hace percatarse al lector atento, del por qué a los
pueblos originarios en nuestro pais se les niega la categoria esencial de “Pueblo” y a
sus espacios territoriales su categoria de “territorio indigena”, pues ello implica un
corpus juridico de reconocimiento de derechos como tales, que ponen en riesgo los
intereses econdémicos de empresas colindantes a reducciones o derechamente a
terrenos en disputa y, en una realidad juridica de pueblo, el reconocer una
soberania territorial implica derechos con sobre un espacio territorial autonomo de
esa soberania.

De hecho todo el cuestionado funcionamiento de las empresas forestales y
turisticas, actta al margen de la rigurosidad de las leyes de medio ambiente en lo
gue a materia internacional se refiere.

En las circunstancias enunciadas, la concentracion de las demandas
reivindicativas de los actores sociales mapuche ha tendido a concentrarse en sus
derechos como pueblo y nacion mapuche, pues pese a todos los aportes materiales
en proyectos de desarrollo o programas que han existido, generadas por las
instituciones gubernamentales emergentes en la ultima década y sus declaraciones
de buena voluntad, la deuda historica para el pueblo mapuche permanece sin
resolverse, ya que son los otros, los no mapuche, los que toman la ultima
determinacion sobre sus destinos estratégicos como pueblo, posibilidad emplazada
en el territorio de una auténtica situacién neocolonial.

Visto lo anterior, quizas podamos entender que para los mapuche, el winka
sigue existiendo, en tiempo cotidiano, existencia cultural y realidad politica, como

un sujeto ajeno y de peligro para su cultura.

> Op. Cit. p.65
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1. ALGUNOS ASPECTOS HISTORIOGRAFICOS DEL NACIONALISMO
MAPUCHE

Como fendmeno histérico el nacionalismo antecede a las naciones y no de
manera contraria, de ahi que en la experiencia acontecida tengan que existir
situaciones concretas y de largo alcance para su emergencia, reconocimiento y
propagacion en una sociedad que lo reivindica. Ahora bien, el caracter y surgimiento
de la nacién en la historia es un fendmeno moderno por esencia, que se encuentra
en la interseccion de la politica, la tecnologia y la transformacién social®0.

Con relacién a lo mencionado, algunos autores®! han destacado el rol de las
lenguas nacionales en la promocion de un sentimiento nacional por parte de la
comunidad de hablantes. Estas se habrian masificado con posterioridad a la
invencion de la imprenta y publicaciones de los alfabetos, en esos casos el objetivo
habria sido de convertir a una lengua al rango de lengua nacional.

También dentro de la genealogia de los nacionalismos se destaca el aporte de
John Stuart que en su tratado sobre gobierno representativo y democracia formula
la ecuacién “nacion = pueblo”, y especialmente pueblo soberano, de ahi la conexion

inmediata entre nacion y territorio®2,

%0 \er Eric Hobsbawm en: Naciones y Nacionalismo desde 1780, Editorial Critica 1991. p.17

®1H. Kohn 1943. En esta misma linea deben entenderse los trabajos de: B. Anderson (1993) , W. Connor
(1998), H.Hobsbawm (1991)

%2 \/er Eric Hobsbawm en Naciones y Nacionalismos desde 1780. op. cit., p.19
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En el discurso liberal europeo del siglo XIX, sefiala Hobsbawm®3, es donde
surgen con mayor fuerzas las afirmaciones del nacionalismo al margen de los
autores liberales (entiéndase intelectuales), es el caso del titulo de la obra de Adam
Smith las Riqueza de Las Naciones, donde subyace una idea de un estado
territorial®4; sin embargo no existir4 una produccion intelectual concreta del tema
nacional.

Al transcurrir el tiempo ira tomando mayor fuerza en el siglo XI1X la idea de
<<nacion como progreso>>, Hobsbawm atribuye en este contexto tres elementos en
la teoria del nacionalismo, <<la lengua>>, <<la etnicidad>> y <<la religion>>
serian nacionales, homogéneas en un territorio y por tanto oficiales, lo que no evito
que a partir de 1880 cobrara fuerza la idea que la nacién también era posible
construirla desde abajo. Es decir, si desde los Estados se elabord una ingenieria
social de la nacién, desde lo social también se inicio una articulacion de mecanismos
gue desplegaron otra posibilidad de construcciones nacionalistas, quiza lo que se
ponia en evidencia era la cohesion politica de una nueva invencion mas que la
elucubracion filosofica, de ahi la conocida frase de Benedict Anderson, la nacion
como una comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y
soberana®s

Pero seré el Estado como representante de las élites quien construya el gran
mecanismo de una administracion del nacionalismo. De esto viene a dar cuenta la
“generalizacion” de los censos a mediados del siglo XIX en Europa, la creacion de
una <<religion civica>> representada en el <<patriotismo>>, en este sentido, se
desprende que los estados soberanos fueran tal y conformaran un poder
constituyente en el que: “la etnicidad, la historia, la lengua o la jerga que se
hablaban en el hogar no tenia nada que ver con la definiciéon de la nacion”es,
Entonces, el nacionalismo desde arriba, de las elites que constituyeron su ingenieria

en el siglo XIX aspir6 a formar estados y no naciones, es decir, si hubo

6 Op. Cit. P. 21

% Es oportuno aclarar que la obra de Adam Smith, lleva el titulo de naciones, como una cuestion de
nomenclatura, pues la teoria Smith: “se elabor6é exclusivamente basandose en unidades de empresas
individuales™ op. Cit p.35

% Ver Benedict Anderson en: Comunidades Imaginadas. Reflexién sobre e origen y la difusién del
nacionalismo. FCE, Bueno Aires a 1993. p.23

% \er Eric Hobsbawm en Naciones y nacionalismo...Op. Cit. 97
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representatividad fue la de los sectores politicos que constituian las elites y no de las
aspiraciones nacionales que pudiera tener la sociedad.

En el periodo 1880-1914, el nacionalismo vivira un viraje, puesto que diversos
conjuntos de personas reivindicaron el principio de <<autodeterminacién>>,
basandose en criterios fundamentales como la etnicidad y la lengua.

Con anterioridad a la primera Guerra mundial se va a producir una
derechizacion generalizada del nacionalismo®’, y por tanto, una reaccion anti-
proletaria, desplazando a estos ultimos al campo de la deslegitimacion en la
construccion del Estado, asi el nacionalismo entraba en una fase de un discurso de
Estado, y por tanto de elite, tal y como habia sido en el siglo XIX.

Con el término de la Primera Guerra Mundial va a ser extensivo el
<<principio de nacionalidad>> wilsoniano, en que la “autodeterminaciéon para las
naciones solo era aplicable a aquellas naciones que se consideraba viables: cultural
y, desde luego, econdmicamente”®8; este principio funcioné tanto para las grandes
naciones como para las pequefias.

Posteriormente, en la segunda mitad del siglo XX se asistird a una oleada en
gue las manifestaciones de los movimientos nacionalistas estaran marcadas por un
sello de <<emancipacion>> anti-imperialista.

Posteriormente, con la caida de los grandes blogues de Europa oriental los
movimientos nacionales entran a nueva fase en la cual, el destino de los
<<movimientos nacionalistas>> se orienta a lograr derechos de reconocimiento de
los movimientos étnicos, mas que a pretender una autonomia para la formacion de
un nuevo modelo de Estado-Nacion. En este <<plano>> encontramos una variedad
de movimientos en los albores del nuevo milenio®®, que hacen remarcar el interés y
lo novedoso de los desafios para los estudios historicos. Es esta linea es en la que se

ubica la dimension de la categoria de nacionalismo mapuche.

7 Op. Cit. Hobsbawm...
% Op. Cit. p.41
6 Op.Cit. p. 45
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Al parecer en el caso de la emergencia’® del movimiento mapuche, los
estudios de nacionalismo desde las ciencias sociales y la historia han realizado
intentos timidos; esto se debe quizas al hecho que el nacionalismo mapuche en la
Gltima década ha revitalizado con mayor fuerza sus derechos politicos y demandas
por lo que ha llamado la atencion de los investigadores, en especial de la
antropologia.

En principio, quienes se han preocupado desde la disciplina histérica de
investigar el movimiento mapuche y su identidad nacionalista, son profesionales de
la misma etnia mapuche. Es el caso de José Mariman quien ha insistido més en una
perspectiva etno-nacionalista al momento de dar cuenta histéricamente del mundo
mapuche; este autor sostiene: “La demanda por reconocimiento constitucional,
aunque no definida mas alla de eso, se transformaba de este modo en una cuestion
estratégica para el movimiento mapuche.”!

En el caso, de autores no mapuche se suman los trabajos de José Bengoa, En
sus libros Historia de un Conflicto y la Emergencia Indigena en América Latina,

reconoce la existencia de la “construccion de una cuestion nacional”, al sefialar que:

”La nacion suele ser invocada como una aspiracion para
construir una entidad humana con perfil politico propio,
con simbolos unitarios, con propuesta de futuro
politico”72

El mismo Bengoa afirma, que:

“con la emergencia indigena en muchas partes del
mundo, donde mas que retomar banderas antiguas,
escondidas y “guardadas en el ropero” se reproduce una
reinvencion de la sociedad”73

Por consiguiente, la reinvencion en las <<costumbres>> vy las

<<tradiciones>> en la sociedad mapuche, y la reinvencion de estos instrumentos,

70 Utilizo aqui el concepto de emergencia coincidiendo con la propuesta de José Bengoa, que sefiala:”que la
caracteristica principal de la emergencia indigena es la existencia de un nuevo discurso identitario, es una
“cultura indigena reinventada”

™ José Mariman 1994. En esta misma linea deben entenderse los trabajos de; Pablo Mariman (1996), Victor
Naguil (1999)

"2 \/er José Bengoa en: Historia de un conflicto... Op. Cit p.201

" |bidem. P.40
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en el uso politico en el tiempo actual. Méas adelante nos referiremos en especifico a
esto.

El caso, de Alejandro Saavedra, en su libro Los Mapuche en la Sociedad
Actual, hace esfuerzo insistentes en quitarle representatividad al rol politico y al
discurso étnico que tienen los mapuche. Para este autor, los mapuche no
representarian una nacion, pues el prefiere relacionar el estado y la Nacion como

entes biunivocos, de la misma manera que lo hacian sus teoricos en el siglo XIX:

“Me parece necesario reservar el concepto de nacion para
las sociedades politicamente organizadas en que existe el
Estado y, ain mas precisamente, para aquellas en que
existe el Estado nacional; para los denominados Estados
Nacionales”74
A partir de esta definicion, los mapuche no constituirian un naciéon pues no
forman un Estado, no obstante, los estudiosos con aclaraciones serias del tema
nacional deciden desplegar un analisis mas amplio del tema nacional, que
ajustarlo a un concepto rigido, considerando que los conceptos en la disciplina
historica deben emplazados en cada una de las realidades. Para el término nacion
Walter Connor ha formulado una propuesta que nos hace mantenernos mas

abiertos a una variedad de realidades:

“El antropdlogo o el observador podra discernir sin
problemas la existencia de un grupo étnico, pero este no
se convertird en nacion hasta que sus miembros no
tomen conciencia de la singularidad de su grupo. Por
tanto, mientras el grupo étnico puede ser definido desde
fuera, la nacion debe ser definida por sus propios
miembros.”75

Los primeros, en legitimar la esencia de las reivindicaciones de sus
inquietudes, demandas o derechos, son los grupos étnicos que elaboran el disefio

de su estrategia politica. Y el grado de relevancia que tengan los distintos intereses

™ \er Alejandro Saavedra Peléez: Los Mapuche En La Sociedad Chilena Actual LOM ediciones. Octubre del
2002, p.239
75 Walter Connor en: Etnonacionalismo, editorial Trama, 1998. p.100

38



en un nacionalismo en particular pertenece al imaginario de quienes lo sostienen;

en este sentido Benedict Anderson afirma que:

“Nacionalismo o “la calidad de nacion —como podriamos
preferir decirlo-, al igual que el nacionalismo, son
artefactos culturales de una clase particular. A fin de
entenderlo adecuadamente, necesitamos considerar con
cuidado como han llegado a ser en la historia, en que
forma han cambiado sus significados a través del tiempo
y por qué, en la actualidad, tienen una legitimidad
emocional tan profunda.”’6

Volviendo a Alejandro Saavedra, el afirma la existencia de una <<identidad
nacional>>, definiéndola como: “Las caracteristicas objetivas, subjetivas e inter
subjetivas que la distinguen de las personas con otra identidad nacional “. Esto
resulta un tanto paraddjico, por cuanto le atribuye caracteristicas subjetivas a la
identidad nacional, para caracterizar la identificacion que tienen algunos mapuche
con la <<identidad nacional chilena>>, pero, por otro lado Saavedra no encuentra
valida la subjetividad para la construccion de una <<identidad nacional
mapuche>>, es mas, Saavedra agrega que es “incorrecto considerar naciones a las
sociedades tribales, y a todas las sociedades sin estado.””” EI mismo Walter

Connor, con relacion a esto agrega:

“Algunos antropdlogos culturales sitian dichos grupos en
una jerarquia de cinco escalones que arrancan de la
familia, varias familias forman una banda, y la
agrupacion de varias bandas constituyen un clan; a su
vez los clanes se unen y forman tribus, y la union de
varias tribus constituye una nacién... Ahora bien, en la
practica, este modelo ciertamente no ha demostrado ser
una ley inexorable de la evolucion. Con el paso del
tiempo, numerosos pueblos clasificados como tribus -o
como elementos componentes de otros grupos mayores-
llegaron al convencimiento de que constituian por si
mismos una nacién plenamente desarrollada.”’8

76 \er Benedict Anderson en: Comunidades imaginadas. Op. Cit. P.21
"Ver Alejandro Saavedra en: Los Mapuches en la Sociedad Chilena Actual. Op cit. P.239
"8 \Ver Walter Connor ... Op. Cit. p.200
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Los imaginarios existentes en la mentalidad de una sociedad al parecer son
los que logran atravesar el tiempo historico que acomparfa sus negaciones, y
plantear con firmeza desde la subjetividad de sus conductas, en el tiempo
presente, la pertenencia a una identidad y cultura. Por més sofisticaciones
existentes al andlisis de la cultura desde fuera de la cultura, estas logran
plantearse en un momento determinado valorizaciones que le permiten emerger
con nuevas fuerzas en la escena publica.

En el sentido anterior, las propuestas de autonomia mapuche, pueden ser
comprendidas como la propiedad del entendimiento que posen de si mismos y su
definicion como pueblo ante la Historia los mapuche.

Para precisar algunos elementos debemos sefalar que el recorrido de la
experiencia historica por el que han atravesado las relaciones Pueblo Mapuche v/s
Estado-nacion chileno, hacen que la interpretacion que tienen en la actualidad los
mapuche sobre si mismos cobre especial sentido, por la particularidad politica de las
reivindicaciones histéricas que vienen haciendo en el Gltimo tiempo, y por otro lado,
la interpretacion que posee el Estado chileno sobre la misma. La importancia dice
relacion, primero porque los mapuche, como pueblo se sienten poseedores en su
pleno derecho de una historia antigua de larga data, herederos a su vez, de los
procesos histéricos que en ella estan insertos, lo que los hace sentirse capaces de
legitimar procesos de reivindicacion y derechos ante el propio Estado chileno y el
concierto internacional como una Nacion con derechos propios, siendo los aspectos
fundamentales; el territorio, la identidad, la historia y su cultura.

Por otro lado, el estado nacion chileno hace un reconocimiento al pueblo
mapuche de derecho de etnia como parte del estado nacion chileno, y por tanto de la
soberania del Estado.

Preambulo de lo anterior, fue la conformacion de La Comision Verdad
Historica y Nuevo Trato, creada en el gobierno de Ricardo Lagos, a través del
Decreto Supremo N° 19 del 18 de enero del afio 2001, que hizo sus actas de entrega
el 28 de octubre del 2003 , tras 2 afios y 9 meses de trabajo, en la que participo

como lo mencionaramos, un grupo de intelectuales méas destacadas de la sociedad
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chilena en investigacion del mundo indigena y representantes, a su vez de los
pueblos originarios?.

La mencionada comision, en referencia al pueblo mapuche, dio como data de
existencia de una cultura que se puede denominar propiamente como mapuche, un
periodo entre 500 a 600 a.Cs89. Identificando el emplazamiento geografico de
ocupacion de una cultura que se puede identificar con el etnébnimo mapuche?! el

territorio comprendido:

“..desde el rio Itata hasta el Tolten. Los Pehuenches,
gente del Pehuen o Pifidn, ubicados en el Este, en
sectores precordilleranos y cordilleranos, del Alto Bio
Bio, Lonquimay, y en una franja cordillerana desde los
lagos Icalma al Panguipulli. Los Huilliches, instalados
desde el sur del rio Toltén hasta Chiloé; y los
Lafquenches situados en la franja maritima extendida
desde Cafete hasta el rio Tolten. Por altimo se habla de
Pikunches cuando se hace referencia a la poblacion que, a
la llegada de los espafoles, se ubicaba desde los valles
centrales hasta el rio Bio- Bio.”82

Argumentacion académica de las investigaciones de arquedlogos,
antropélogos y etnohistoriadores, recreada a partir de hallazgos que clasifican un
transito de usos culturales comunes para una poblacion humana determinada, en
nuestro caso, la mapuche.

Sin embargo, los documentos elaborados por las de Identidades
Territoriales® del pueblo mapuche, extienden el margen de existencia historica

precisado, con la siguiente argumentacion:

El Pueblo Mapuche histéricamente ha ocupado un vasto
territorio, definido como Wajmapu o pais Mapuche. A

" Ver Actas de los integrantes de los grupos de trabajo de la comisién verdad histérica y nuevo trato.

80 « . cierta evidencia de que alrededor de los afios 500 a 600 a. C. ya existia una cultura que se puede
denominar mapuche. En referencia a la 5° reedicidon —Ediciones Sur- de la Historia del Pueblo Mapuche de José
Bengoa , En Capitulo IV, El Pueblo Mapuche. Santiago 2003. p.2

8 Op. Cit. p.4

8 Op. Cit. p.4

8 Propuestas de Organizaciones Territoriales Mapuche Al Estado de Chile Waj Mapu, Pewv 2006 p.5
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pesar de la sistematica negacion que ha hecho la historia
oficial, se han encontrado registros arqueolbgicos
inapelables que remontan nuestra ocupaciéon a mas de
15.000 anos de antigiedad. Originalmente, nuestro
territorio abarcaba desde el rio Limari hasta Palena en el
Gvulu Mapu, lo que actualmente es Chile, y desde el sur
de Buenos Aires ocupando toda las Pampas y la
Patagonia en el lado argentino, llamado Puel Mapu. En el
Gvlu Mapu (poniente de la cordillera de los Andes),
historicamente encontramos las identidades territoriales:
Pikunche, gente del Norte del Bio Bio; Pewenche, gente
del Pewen (habitantes de la cordillera de los Andes);
Nagche, gente de los valles transversales; Wijiche, gente
del sur; Wenteche, gente de los valles precordilleranos;
Lafkenche, gente del mar y Warriache gente de las
ciudades. Hoy nos encontramos planteando un proceso
de liberacion y reconstruccion politica, social y territorial,
que revela nuestra disposicion de controlar nuestro
futuro.84

Las Organizaciones Mapuche, en el proceso histérico que se inaugura en el
denominado periodo de los gobiernos de la Concertacidén, hacen especial hincapié,
en la necesidad de las consideraciones historicas de reconocimiento cultural, a
partir de la existencia en el territorio historico que ellos habitaron en las actuales
republicas de Argentinay Chile.

Como podemos observar, en las perspectivas de analisis existentes en la
actualidad entre las propuestas presentadas por la comision y las de las Identidades
Territoriales Mapuche, existirian ciertas diferencias fundamentales que dicen
relacion con la antigliedad en el territorio de una cultura que propiamente tal se
puede denominar como mapuche. Para esto creemos que la argumentacion de
hallazgos actuales dan pruebas que se construyen dentro de una genealogia
arqueoldgica veraz, que para los mapuche es de argumentacion central en el tema de
sus reivindicaciones, cuestion que ha llevado en el tiempo presente ha elaborar una
percepcion propia de la antigiiedad de la cultura mapuche al tomar un rango mas

amplio de periodificacion que el reconocido para las disciplinas cientificas de la

0p. Cit. p.6
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existencia de una cultura mapuche. No obstante, para los efectos de nuestro estudio,
es oportuno comprender que el argumento central de perspectiva de los mapuche es

la representacion y uso politico que ellos le dan, al sefalar que: “...Hoy nos
encontramos planteando un proceso de liberacién y reconstruccién politica, social
y territorial, que revela nuestra disposicién de controlar nuestro futuro...”. El
argumento creemos, apunta al uso que se da para la construccién de un discurso
nacional y autonomista, que recalca el sentido de -controlar nuestro futuro- pues,
de la misma forma pero en la antipoda, el trabajo plasmado en los anexos de trabajo
de la Comisiéon de Verdad Histérica y Nuevo Trato, se coloca a modo de
argumentacién de una huella colonial, que intenta delinear el futuro de los otros, en
este caso del pueblo mapuche.

La emergencia de un discurso nacional mapuche como recurso de
representacion politica va a estar marcado en sus inicios por lo que denominamos la
autoidentificacion de tradiciones. Ejemplo de esto puede ser el programa calificado
de “nativista” por Rolf Foerster, de la Sociedad de Proteccion Mutua, fundada en
1916 por Manuel Aburto Panguilef, que en 1920 se transformé en la Federacion
Araucana, la misma que en el afio 1932 proclamoé la necesidad de la “Republica
Indigena”ss.

Pero va a ser a principios de la década de 1990, que los discursos
autonomistas de los mapuche van a cobrar mayor fuerza, fruto del acendramiento
de la experiencia politica recogida a través del siglo XX, por la relaciones con
partidos politicos chilenos, por las experiencia internacionales de pueblos indigenas
en materia de reivindicaciones, y por el cambio de percepcion politica de su cultura
que han tenido los mapuche.

José Mariman, miembro de CEDEM Liwen (centro de estudios e
Investigacion Mapuche), va a plantear una clara posicion autonomista mapuche, al
sefialar que la “lucha por derechos de etnia- no pueden ser solo dejados a los
acuerdos con partidos politicos nacionales, sino que - deben ser asumidas

esencialmente por fuerzas nacionalitaria”:

8 Foerster, Rolf. En: INTRODUCCION A LA RELIGIOSIDAD MAPUCHE. Editorial Universitaria, S.A
1993. p.140
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Empleamos el concepto de “nacionalitario” en el sentido
gue le da Maxime Rodinson. Para este autor este
neologismo tiene la ventaja de no sugerir una relacion
con la nacion-en su acepcidn restrictiva moderna de
Estado-nacion- y por lo tanto con su ideologia, el
nacionalismo, sino que se refiere a lo que comunmente se
denomina nacionalidades, grupos étnicos-nacionales o
simplemente etnias. En este sentido, es un adjetivo de
nacionalidad (entendido en el concepto como equivalente
al de etnia) tal como “nacionalidad” lo es de nacién. Un
movimiento nacionalitario se distingue por la
reivindicacién “de derechos que permitan a la comunidad
en cuestibn proseguir su propia vida, particular e
independiente de un grado restringido (autonomia més o
menos amplia) o total (independencia en el sentido
exacto), tener sus propias instituciones, un desarrollo de
sus tipicos elementos culturales: costumbres, religion,
lengua”.86

El propio Mariméan, ve que si la cuestién es de indole nacional, por los

aspectos de autonomia que implica la situacion, la solucién concreta en términos

territoriales “solo puede darse en un marco regional, alli donde esta concentrada,-

en un territorio histérico-, la poblacién mapuche”8’. Autonomia que se define de la

siguiente manera:

La autonomia como proyecto de liberacion del pueblo
mapuche, no se limita entones a la reivindicacion de una
simple autonomia cultural, sin base territorial ni
derechos politicos: ella es una autonomia territorial
politica del pueblo mapuche)...la autonomia
mapuche es una respuesta global a una situacion de
dominacion global. La autonomia representa la
superacion de la condicién de minoria nacional oprimida
y pueblo colonizado de los mapuche; ella se encuentra, en
esa medida, en oposiciéon absoluta a la asimilacion
étnico-nacional buscando histéricamente por el Estado-

8 En referencia a esto, José Mariman toma el concepto de “nacionalitario” de Maxime Rodinson, Sobre La
Teoria Marxista De La Nacién (1958), Editorial Anagrama, 1977, Barcelona. En: CUESTION MAPUCHE,

DESCENTRALIZACION DEL ESTADO Y AUTONOMIA REGIONAL. Revista Topicos

’90

CUADERNQOS DE ESTUDIOS ’90. octubre *90, En: Capitulo IV — UTOPIAS INDIGENAS/ Ponencias.

p.137
% Op. Cit., p.146
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nacion chileno como medio para resolver la cuestion
mapuche.88

Para el autor en cuestion, la Autonomia Regional no es una declaracién de
principios que vaya contra la poblacién chilena residente en la region, por el
contrario manifiesta que “un estatuto de autonomia regional debe ir en beneficio
del conjunto de la poblacion, permitiendo un desarrollo regional mas armonico y
en funcion de los intereses de la poblacién local”8. En este sentido podemos
aseverar que los anhelos de una Autonomia Regional, proponen una co-existencia
con la cultura de los “ocupantes” en este caso la chilena.

Para José Mariman, el tema de la autonomia como proyecto autonomista,
busca salvaguardar la existencia de la propia cultura en un espacio territorial con
condiciones politicas y derechos necesarias, que permitan la proyeccion de la propia
cultura, de otra manera la politicas de asistencialismo y de algunos derechos
proporcionados por el Estado a los mapuche, s6lo hacen perdurar la condicién de
cultura colonizada. El propio José Mariman en un articulo de publicacion
electronica®° del afio 2000 pone hincapié en sefalar que: “Lo que parece estar en el
substrato de las luchas mapuche, es la percepcién de la discriminacion en su
contra como pueblo, de que lo propio - lo diferente - es motivo de desprecio y
cuando no de persecucion.” Percepcion que se acentua en politicas de gobierno para
el autor; caso paradigmatico fueron las denominadas Areas de desarrollo Indigena
inauguradas en el gobierno de Eduardo Frei Ruiz-Tagle, que en palabras del autor
sumieron al mundo pewenche en la “més grave division interna”®, que dicho sea
de paso el conflicto de Ralco arrastrd en su proyecto con la destitucion del entonces
director de la CONADI Domingo Namincura, y la firma final de aprobacion de

construccion de la represa por parte del presidente Frei Ruiz-Tagle, la Gltima noche

8 Op. Cit. p.147

8 Op. Cit. p.148

% Mariman, José, en: El Conflicto Nacionalitario Y Sus Perspectivas De Desarrollo En Chile: El Caso
Mapuche. Denver, Colorado, USA. Mayo del 2000.:
htpp://www.mapuche.cl/documentos/mapuches/jmariman2.htm

1 Op. Cit. p.4
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de su mandato. Practica de “exclusion”92 que ha sido heredera de los procesos de
reduccion a la que se vieron enfrentados los mapuche en el escenario de invasion a
sus territorios

De otra parte en el articulo referido mas arriba, el profesor Mariman destaca
la importancia que tiene un discurso nacionalitario dada las distintas circunstancias
y contexto historicos en que se encuentra la movilizacion social de un pueblo que

reclama sus derechos:

... En un contexto de diversidad de posiciones puede
ocurrir que las tendencias nacionalitarias sean
minoritarias en una determinada coyuntura, pero ello no
quita que si las circunstancias, las movilizaciones
politicas y las correlaciones de fuerzas lo permiten, el
nacionalitarismo pueda transformarse en el discurso
movilizador hegemonico.”93

Por otro lado, Pedro Cayuqueo, periodista fundador del periddico Azkintuwe,
de publicacion en papel y electrénica, ve que:”Es un hecho. El fortalecimiento de
una identidad étnica propiamente mapuche en sectores juveniles, universitarios,
intelectuales y profesionales, avanza en una direccion nacionalitaria”®4.

Una sintesis de todos los discursos de autonomia que se inauguran, iniciada
la década de 1990, la podemos encontrar de manera extendida en Propuestas de
Organizaciones Territoriales Mapuche Al Estado de Chile Waj Mapu, Pewv 2006.
Aunque hemos revisado de manera alguna de las visiones centrales de las discursos
de autonomia del movimiento mapuche, que sirven de telon de fondo para la
compresion de la permanencia, y reinvencion de las tradiciones y costumbres del
pueblo mapuche, que el lector podra revisar de manera detenida. Sin embargo, por

la periodificacibn que nos hemos propuesto en este estudio, no nos permite

%2En referencia al concepto de exclusién, ver a: Pinto, Jorge en: LA FORMACION DEL ESTADO Y LA
NACION, Y EL PUEBLO MAPUCHE De la inclusién a la exclusién Ediciones DIBAM, 2° edicion, Santiago
2003.

% Op. Cit. p.6

% Cayuqueo, Pedro. En EL ARRIBO DEL ETNONACIONALISMO / Periédico Azkintuwe - Tuesday, Apr. 26,
2005.
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adentrarnos en ella. En la misma linea y desde la perspectiva historica, esta el libro

Escucha Winka®s,

I1. LAS COSTUMBRES Y LAS TRADICIONES EN EL MUNDO
MAPUCHE.

¢Cual es el instrumento o los instrumentos que acompafaron a la historia
oral y la memoria histérica de un pueblo que estuvo enfrentado al acontecimiento
de una derrota militar y a la consiguiente economia politica de los ocupantes? Asi
parece que la memoria debe utilizar en tales casos sus instrumentos, que la
ingenieria social de practicas culturales, de rituales repetidos una y otra vez,
sumados a la imaginacion, ha permitido tener un discursoy costumbres que en las
Gltimas décadas parecen revitalizar sus practicas con mayor fuerza. En este sentido
nos aproximaremos al término de <<costumbre>> siguiendo lo sefialado por E.P
Thompson “la costumbre como un campo de cambio y de contienda, una palestra
en la que los intereses opuestos hacian reclamaciones contrarias.”9

Las <<costumbres>> no estan solamente emplazadas en el campo de fechas
anecddéticas, sino en el terreno de habiles contiendas de la actividad regenerativa de
una sociedad, pero con el cuidado de la sancion de lo precedente?’.

El alcance temporal del estudio que nos hemos propuesto abarca desde 1958
hasta el 2003, época que marca en su singularidad un cambio de estrategia en los

mapuche, en el uso politico de su cultura. Situacién que devino en una generacion de

% Mariman, Pablo; Caniuqueo, Sergio; Millalén, José; Levil, Rodrigo. En: j...Escucha Winka...! Cuatro
ensayos de Historia Nacional Mapuche y un epilogo sobre el futuro. LOM ediciones, 2006. Santiago

% \/er E.P Thompson en: Costumbre en comn. Editorial critica, Barcelona , 1995, p.19

%" En relacién a este punto E. Hobsbawn, y T.Range , establecen las sutiles distinciones entre <<tradicién>>
y <<costumbre>>; mientras las primeras aseguran una continuidad con el pasado, las segundas establecen una
ritualidad normativa que dirige la practica ritual. En: LA INVENCION DE LA TRADICION Eric Hobsbawm
y Terence Ranger (EDS.) Editorial Critica. Barcelona 2002.
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transformaciones para el mundo mapuche, con <<militancia orgéanica>> a
principios de la década de los sesenta, cauterizadas por un discurso de izquierda
revolucionaria de cambio, provocando un abandono de las organizaciones politicas
mapuches hasta ese momento. Eran los tiempos de la revolucién cubana, del
contexto de la guerra fria y de los discursos obreros y campesinos, era el tiempo del
“Hombre Nuevo”. Asi pasarian algunos afios antes que volvieran a manifestarse y
entrar en un nuevo ciclo de cambio. En relacion a este punto encontramos algunos
antecedentes puntuales en el trabajo citado mas arriba por Raul Molina.

Un plano en el que nos interesa ubicarnos es el que permita visualizar
aquellos pliegues, que si bien no son obvios, estan siempre presentes en el discurso y
practicas de la cultura mapuche, como lo son las ritualizaciones de ciertas practicas
culturales, como el ngaillatan, y los discursos que de ellas emanan en tanto, espacio
y expresion tradicional. En estos pliegues, creemos, encontraremos los elementos
gue le permitieron dar continuidad a los instrumentos de la cultura y la reinvencién
de esos instrumentos en las décadas que envuelve nuestra temporalidad propuesta a
estudiar; pues las dificultades al plantearse un estudio del nacionalismo mapuche,
en nuestro caso, provienen también de determinar el afloramiento de la conciencia
nacional mapuche propiamente tal. De ahi también, que el periodo propuesto -1958-
2003- presente caracteristicas relativas a los cambios estratégicos del uso de la
cultura, producto de los embates a que se vieron sometidos los mapuche, iniciando
el periodo con un proceso esperanzador de Reforma Agraria, en los gobiernos
democraticos de Eduardo Frei Montalva y Salvador Allende Gossens, para culminar
draméaticamente con la dictadura de Pinochet, -que dicho sea de paso, cobro la vida
de 300 personas miembros de la etnia®-, posteriormente con la llegada de la
democracia politica en Chile, se va dar la apertura de un escenario en el cual aparece
un discurso culturalista y de tipo etnonacional, que se potencia con la “celebracion”
de los 500 afios, para algunos, y de “tragedia” para las culturas indigenas de

América. Si embargo van a ser los constantes fracasos en los consensos politicos, sin

% MORALES URRA, Roberto. Cultura Mapuche y Represién en Dictadura. Rev. austral cienc. soc.,
agosto. 1999, No. 3, pp. 81-108. ISSN 0718-1795.
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resultados para los mapuche, los que haran madurar a su intelectualidad hacia la
formacién de una ideologia propia, mas alla de los partidos politicos tradicionales.
Asi entonces identificamos el pronunciamiento en el uso politico de la cultura en los
mapuche, hacia un discurso nacional y en el que vemos en parte, la sintesis de los
procesos histéricos de los ultimos 40 afios.

En los lineamientos anteriores y los contenidos de una <<historia de la
psicologia colectiva>> como lo entiende Roger Chartier es que apostamos a dilucidar
las mentalidades de la cultura ubicAndonos en las <<costumbres>> y las
<<tradiciones>>, que han estado presentes y que circulan desde las personas
comunes y anénimas de una etnia y la dirigencia mas militante de una época. Desde

estas ideas se hace conveniente citar a Roger Chartier cuando manifiesta:

“Las, ideas, captadas a través de la circulacion de las
palabras que las designan, situadas en sus raices sociales,
estudiadas tanto en su carga efectiva y emocional como
en su contenido intelectual, se convierten, al igual que los
mitos o las combinaciones de valores, en una de esas
“fuerzas colectivas por las cuales los hombres viven su
época” y por tanto, uno de los componentes de la psique
colectiva” de una civilizacién.”99

¢Y cual es la tradicion que se impondra con los usos que sefiala la practica de la
“costumbre”? En la costumbre encontramos la articulacién constante de contenidos
gue son propios de una cultura y que con el paso del tiempo se van manifestando en
las <<tradiciones>> que los van expresando Yy que impondran como propios y
anicos de una cultura determinada. Por esto, la <<tradicion>> de las
manifestaciones culturales son sefiales que parecen inmutables en el tiempo, pues en
ellas estan las manifestaciones de las ideas de los seres humanos de una época y las
estrategias que la cultura impone para diferenciarse y reconocer los elementos
propios que le pertenecen. A veces llegan a convertirse en un estallido de la
necesidad del seguir existiendo pese a los avatares de la historia. Al respecto, Eric

Hobsbawm sefiala:

%\er Roger Chartier en: El Mundo Como Representacién Historia cultural: entre préctica y representacion,
gedisa editorial, primera edicion Barcelona 1992. p.24
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“el término <<tradicion inventada>> se usa en un
sentido amplio, pero no impreciso. Incluye tanto las
<<tradiciones>> realmente inventadas, construidas y
formalmente instituidas, como aquellas que emergen de
un modo dificil de investigar durante un periodo de
tiempo breve y mensurable, quizds durante unos pocos
anos, y se establecen con gran rapidez...”100,

Por lo tanto, en el disefio revitalizado de una institucion politica, pero en
otras practicas de la cultura vemos que los discursos y los contenidos referidos a
temas especificos, por ejemplo el Wifiol Wetripangtu0! (afio nuevo mapuche), van
sefialando una necesidad no solo de revitalizacion sino de creacion y permanencia
con sus inscripciones técnicas instrumentales, en el caso del mapudiinginio2 y su
escritura en el presente para los jovenes estudiantes universitarios mapuche que
mantienen una existencia politica y cultural de su etnia.

La escritura de la lengua y el dominio de la misma son de primera necesidad,
aunque los casos en que integrantes de la cultura no dominan la lengua de la cultura
No son pocos; este mismo hecho provoca que el uso de un alfabeto unificado vaya
dando cuenta de la priorizacion del uso del mismo y se hable de una lengua
nacional. En este plano se inscribe la experiencia de la altima re-edicion del libro
Las Ultimas Familias y Costumbres Araucanas publicado por primera vez en los
Anales de La Universidad de Chile en 1912, en el que aparece como autor Tomas
Guevara que en la época fue director el Liceo de Temuco. En la reedicion actual el
prologuistalos establece una reivindicacion necesaria al autor verdadero Manuel
Mafikelef en el prélogo del libro, y para nuestro ejercicio es interesante destacar las
palabras del autor del prélogo, José Ancan:

1% Eric Hobsbawm y Terence Ranger en: La invencion de la tradicion, Editorial critica 2002. p.7

101 «|_a revitalizacion del Wifiol Wetripantu, se viene dando con especial intensidad desde los afio *90, este es
un claro ejemplo de la reinvencién y rescate de una practica cultural.

102 Utilizamos la expresion Mapudiingln propuesta por Adalberto Salas Lingiiistica mapuche Guia
bibliogréafica Publicado en Revista Andina, Cusco, Per(, afio 10, No. 2, diciembre 1992

103 Tomés Guevara, Manuel Mankilef: Kifie mufii trokifiche fii piel, ediciones CoLibris , Santiago 2002. EI
prologuista es José Ancan Jara, profesional Licenciado en Arte por la Universidad de Chile, miembro de
Cedem Liwen (Centro de Estudios e Investigacion Mapuche) ciudad de Temuco. En la revision en
mapudiingln trabajaron, el destacado profesor Manuel Mafikepi Kayul, Académico de la Universidad Catélica
de Temuco ,hablante de mapudingun mapuche originario de la zona de Cholchol, y Victor Cifuentes Palacios,
traductor de numerosas obras poéticas castellano/mapudiingln, pintor, poeta y promotor de la cultura mapuche,
originario de la comunidad Santos Kurinao de la localidad de Kintrilpe, comuna de Vilkan IX region..
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"Como veremos, la Unica intervenciébn o
modificacion que hemos introducido, ha sido en la
seleccion del escrito en Mapudingun, deber que
consideramos ineludible, dadas las actuales demandas de
revitalizacion escrita de nuestro idioma nacional”104

Para quienes estudiamos culturas que no son nuestra cultura materna y que
vemos con entusiasmo el devenir de una sociedad tan cercano a nuestras raices
histéricas como la mapuche, es sorprendente la variacion de dimensiones que tiene
una lengua tradicionalmente oral como el mapudtinguan y los multiples esfuerzos de
aprendizajes y vehiculos de comunicacion que de ella emergen por emplazarse en la
sociedad chilena actual.

Una via poco referenciada al respecto por los estudios histdricos es el
fendmeno que Hobsbawm denomina <<inventar tradiciones>> y en la que los
historiadores han dedicado poca atenciéon a su proceso de creacidon y posible
utilizacién como fuente historica. Un ejemplo revelador de este tipo de fenbmenos
son los cuadros del pintor mapuche Victor Cifuentes Palacios!05, sus oleos sobre tela
y acrilicos han recorrido el pais, Europa y el continente americano, su pintura puede
ser calificada de abstracta. Para Victor Cifuentes son la necesidad de expresar una
posibilidad de interpretacion, por cierto, el estilo de pintura y uso de materiales
forman parte del denominado arte moderno, pero en el proceso de creacion y el
producto que de él se obtiene, se da cuenta de creaciones de arte mapuche, de la
muestra de un repertorio de representacion de imagenes de la cultura.

Para un estudio historico que toma la invencion de la tradicion como ejercicio
de conocimiento, es importante sefialar que el autor de los cuadros ingreso a la
escuela chilena rural a los ocho afios de edad, hecho nada casual, pues la principal
persona en oponerse al ingreso a la escuela chilena a edad mas temprana fue su
papay (abuela paterna)0¢, La abuela de Victor consideraba que era mas importante

que él “aprendiera el mapudingun, que escuchara el canto de los pajaros, los

104 Op. Cit. p.8

105 v/ictor Cifuentes Palacios, es un joven pintor de Kintriilpe, reduccién mapuche creada para el tiempo de la
ocupacion que se ubica entre Pillanlelbin y Filkin. Los apellidos de Victor son de origen espafiol, la memoria
histérica de la familia sefiala que habrian sido comprados a un militar del Ejército chileno.

106 Esta historia pertenece a un relato proporcionado oralmente por Victor Cifuentes, escrito por el autor de la
tesis como fuente oral, no publicado, y utilizado como fuente oral para la tesis, con autorizacion del autor.
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identificara, aprendiera de la naturaleza y con ella las variaciones del
mapudungun.”

Para Cifuentes el transito que él establece en sus cuadros es una posibilidad
de traduccion del mapudingun que pueda acercar a un significado mas completo
gue el ejercicio de la traduccién al castellano. Como el caso de Victor, se encuentran
los trabajos de Eduardo Rapiméan, pintor mapuche de Pitrifken que sefiala un
transito de lenguaje y comunicacion.

Ahora bien, es notable la existencia de las expresiones artisticas de la
sociedad mapuche en colores, en los tejidos y fabricacion de instrumentos, pero las
manifestaciones artisticas de cuadros son una innovacién que se ha impuesto en los
altimos diez afios y que tiene cada dia mas adeptos dentro en la cultura mapuche. Si
bien, este tipo de ejercicios artisticos no esta dentro de las tradiciones de
representacion de los mapuche, es manifiesta su presencia en la escena publicay en
las representaciones culturales de distinta indole, ¢y quién puede negar la
emergencia de una tradicién como ésta? Es un tipo de fuente historiografica que se
impone como un “vestigio” que esta dialogando en la actualidad con sus
espectadores, pero claramente desde un origen netamente étnico.

Otro fendmeno que muestra expresiones que se imponen en el campo de la
tradicion, es decir, que toma elementos clasicos de la cultura y los reinventa en el
tiempo presente y no se cierra a la posibilidad de la innovacion, es la prensa escrita
desarrollada por la organizacion politica mapuche “Consejo de Todas las Tierras”. Si
bien es cierto la publicacion que aparece quincenalmente surge de una organizacion
politica, con las perspectivas identitarias que le dan sus redactores, representa un
capitulo dentro de la tradicion de la prensa escrita de la Araucania, ya que su
publicacion existe hace mas de diez afios y desde su estructura simbolica con
caracter que reivindica tradiciones y autonomia, toma algunos elementos y
estructura de la prensa occidental pero los recrea desde la vision de sujeto y su
interpretacion de la realidad mapuche, lo que hace reconocer de manifiesto su
identidad frente a los medios de prensa escrita chilena.

No obstante, dentro de la marca escritural de produccion mapuche, donde
encontramos una mayor produccion, es en el mundo de la poesia, que es en el cual

desarrollaremos la presente investigacion.
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La apuesta de someter un estudio histérico de la poesia, se explica, primero,
por ser un ejercicio intelectual que toma el soporte escrito y su posterior edicidén en
doble registro castellano/mapudiingin, que aparece en mas de una editorial, en la
que hallamos a una cantidad variada de autores mapuche publicados. En esa
realidad, lo que nos llama la atencion desde nuestra perspectiva de investigacion, es
el contenido de la poesia, en la que aparece haciéndose mencidon a costumbres
culturales que han permanecido en la retina de la memoria y se presentan en el
tiempo actual como referentes de la identidad cultural. Es asi que el ejercicio
escritural de produccidon poética se inscribe como representante de la identidad,
memoria e historia mapuche, dando forma a un discurso de representacion étnico-
nacional.

En consecuencia, poco a poco, nos vamos adentrando en el mundo actual de
la cultura mapuche, y nos encontramos que en el tiempo presente las fuentes
existentes ya no solo son las rigurosas fuentes oficiales del Estado y sus archivos.
Por el contrario una compleja gama de relaciones de interaccion se ha construido en
la dltima década del siglo XX y éstas han surgido de los propios sujetos que
construyen la cultura; fuentes que aunque para la investigacién son atractivas, no
dejan de ser complejas y poco comunes. En definitiva, son invenciones, modelos e
instrumentos que han surgido de la intelectualidad de una sociedad, su creacion no
ha sido fortuita; en ellas debe estar contenida la sintesis de complejos sistemas y
generaciones anteriores que dejaron una memoria a través del dialogo. Por eso el
estudio y critica de estas fuentes requiere una mayor atencion y deviene como un
desafio para un estudio de las <<tradiciones>>y las proyecciones de sus creadores
en el escenario politico, desde el cual han emergido.

A) Hipdtesis General:

Ha existido un acendramiento que revitaliza la memoria histérica de las
tradiciones y costumbres haciendo emerger una identidad étnico-nacional de lo
mapuche con reinvenciones en el presente revitalizadas en las ultimas cuatro

décadas, siendo la poesia de autores mapuche una representacién de esa realidad
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B) Hipotesis Especifica:

Las practicas de las <<tradiciones>> y <<costumbres>> logran congregar a

miembros de una identidad de distintas generaciones y espacios territoriales.

De lo anterior, se desprende que el trabajo de investigacion se propone
advertir préacticas que van mas alla de un acto reivindicativo por un conflicto politico
especifico y determinado a una localidad. Lo que perseguimos es mas determinante
y complejo que eso, puesto que las manifestaciones transcienden al ambito de lo
cotidiano y por tanto, son presentadas como <<tradiciones>> existentes de tiempo
inmemorial. Parafraseando a Mariategui, el mito es el que mueve a los hombre en
la cultural?, En la produccion de sus manifestaciones esta interpuesta la creencia
que las emociones que convocan la presentacion de instrumentos utilizados y
producidos en la actualidad por los mapuche, si bien contienen elementos
materiales, van mas alla en del sentido de creer en sus instrumentos y practicas y la
conexién que existe de esto con el pasado, es lo que elabora <<costumbres>> en

comun y sostiene la reivindicacion de derechos politicos08 .

METODOLOGIA

Este trabajo se presenta en términos de una investigacion cualitativa que
apuesta a descubrir los elementos que han ido dando forma a las <<costumbres>>y
<<tradiciones>> en la experiencia escritural mapuche vy su contenido, como
repertorio del etnonacionalismo mapuche en el periodo 1958-2003.

Para efectos de lo anterior, creemos necesario dar cuenta de la época
propuesta a partir de la busqueda en las fuentes histéricas y de las experiencias en
ellas descritas.

A consecuencia, de lo anterior y cdmo lo indicaramos al inicio, las fuentes que

pretendemos consultar son las elaboradas en las Ultimas décadas por organizaciones

197 Mariategui, José Carlos: “El hombre y el mito (enero de 1925)”, publicado en una seleccion de texto El
proletariado y su organizacion, Editorial Grijalbo 1970. p.46.
198 \/er E.P Thompson: Costumbre en comdn. Op Cit. p.13
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de la cultura mapuche. En ellas, podremos encontrar desde los sujetos
pertenecientes a la etnia mapuche, sus elaboraciones intelectuales escritas. Se
inscriben en este ambito las publicaciones de la revista de Liwen 109 y otras
publicaciones de poesia de autores mapuche.

También se inscriben en el ambito de las fuentes para nuestro estudio, las de
caracter oral, de entrevistas realizadas a personas pertenecientes a la etnia
mapuche, fundamentalmente vinculadas al mundo de las expresiones artisticas
(poesia, pintura).

En relacion a las fuentes secundarias del mundo no mapuche, esta la revista
Pentukiin!® (del periodo 1995 — 1998), editada por el Instituto de Estudios
Indigenas de la Universidad de la Frontera (UFRO) y la revista Nutram (del periodo
1992-1994). Estas son fuentes de consulta obligada, por los abundantes trabajos de
profesionales mapuche que escriben desde la historia, la linguistica, la sociologia y

la religiosidad.

IV. EL PROCESO DE LA ORALIDAD A LA ESCRITURA EN LA POESIA
MAPUCHE

La sociedad mapuche es una cultura de la palabra, en la que el verbo tiene

significado y veracidad de lo que se manifiesta en la oralidad u oralismol!l, El

109 Centro de Estudios y Documentacién Mapuche (CEDEM) Liwen.

110 Publicacién del Instituto de Estudios Indigenas de La Universidad de la Frontera, Temuco Chile.
11 gsegin Eric Havelock : “Hoy en dia, las palabras oralidad y oralismo estan en diferente situacion y
simbolizan concepciones que se han extendido mucho més alla de Homero y los griegos. Estas palabras
caracterizan a sociedades enteras que se han basado en la comunicacidn oral sin utilizar la escritura. También
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acontecimiento de la palabra, como medio de comunicacién entre los miembros de
la sociedad, posee una relaciéon de poder basada en el conocimiento sobre la
cultura, que puede ser representado por un kimche!!2, (que domina el kimin, parte
del conocimiento del mundo mapuche), persona sabia reconocida entre los
integrantes de la comunidad.

Cada cultura posee mecanismos a través de lo cuales crea un repertorio de
memoria, para la permanencia en el tiempo. En el caso americano se verifica desde
el primer momento cuando Ramén Pané, por encargo de Cristobal Colén redacta un
tratado sobre <<creencias e idolatrias>>, identificando como sistema autéctono de
registro del pasado, una tradicion oral <<inscrita>> en los golpes de tambor13,

Posteriormente con el ejercicio de traduccion, Lienhard sostiene que va a ser
la primera solucion abierta a la otredad del discurso indigena!'4. Escritura que en
si es la representacion misma de la posibilidad de traduccién, de los estilos de
oratoria y transmision oral utilizados en el mapudinguan, como el nitram que, en
palabras de Armando Marileo, es un: “proceso de conversacion, de realidades
vividas, de acontecimiento, entre otras cosas, con aquellas personas que tienen
experiencia respecto a las cosas.”!15. A esta experiencia narrativa se agregan los
epel: formas o estilo de cuentos con mensaje de ensefianza moral. Estas expresiones
son las que se han calificado cominmente de narrativas, a las que habria que
agregar una tercera practica de la oralidad, que son los l, llamekéan, ngunetlin y
tayul tradicionalmente formas orales de memoria, que a diferencia de las anteriores
pueden ser interpretadas en diferentes tiempos y espacio. En estos lineamientos

Victor Cifuentes y Paulo Huirimilla, advierten que:

“partimos del hecho que existen también diferencias
formales y de enunciacién cuando se trata de diferenciar

son empleadas para identificar un determinado tipo de lenguaje usado en la comunicacién oral. Y por Gltimo,
se las utiliza para identificar un tipo de conciencia, que se supone es creado por la oralidad o es expresable en
la oralidad. En: La ecuacion oral-escrito: una formula para la mentalidad moderna. Olson R David &
Torrance Nancy (Comps.). Gedisa. Barcelona 1995. p25.

112 | as definiciones de conocimiento mapuche, fueron tomadas de los cursos de cosmovisién mapuche del
profesor Armando Marileo, ademas él es considerado un Kimche dentro de la cultura mapuche. Mimeo, sin
fecha de publicacién.

13| jenhard, Martin en: LA VOZ Y LA HUELLA. Ediciones Casa de las Américas, 1990. p.66

14 0Op. Cit. p.67

115 Op. Cit. Armando Marileo. P.3
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el Tayul, Llamekan, Nguneudlin y Ul .. de
conversaciones con hablantes, se deja entrever que el
Tayul es un texto cantado de tipo espiritual referido a
diversos componentes de la naturaleza como Pewen
(araucaria araucanas), Antu (sol), Kuruf (viento),
Nguru (zorro). Su soporte etnoliterario, por tanto,
estaria por tratar de ser la naturaleza (Nuke kutralwe)
y sus componentes los referentes de la enunciacién y
porque los giros linglisticos tendrian una gran carga
simbdlica y expresiva 116,

En cuanto al Llamekan, ha sido definido como un discurso etnopoético
interpretado por mujeres, que se interpreta al desarrollar ellas'? distintas labores o
cuando las mujeres han caido en desgracia. Se produciria una discusion entre las
mujeres y su existencia, una forma dialéctica de reproduccion oral, siendo también
caracteristico el contexto social de este tipo de canto. En cambio, el Ngulnedlin es
también un canto de mujer, pero que hace referencia al viaje al Piel Mapu (la
Argentina).

En cuanto al Ul (canto) es una categoria de un estilo de registro de oralidad
gue posee una relacién directa con la territorialidad en la cual se esta interpretando,
asi como también, se hace la distincién, a partir de la persona que lo esta
interpretando. La Machi (cantos de Machi) Ngawiwe Ul (cantos de pajaros), kawin
ul (cantos de fiesta), Kollon Ul (cantos de mascaras); paliwe Ul (cantos de juego del
palin)iis,

Las categorias narrativas orales y de canto, enunciadas arriba, son la fuente a
partir de la cual los poetas mapuche han tomado recursos usados para su creacion
literaria. Este rescate de la memoria de la comunidad oral mapuche es el que
contiene antiguas tradiciones. Es a su vez un ejercicio moderno, contemporaneo y
voluntario de registro de los propios mapuche, detalle oportuno de destacar para
una comprension también, de las nuevas formas de representacion artisticas
etnoliterarias, como se le suele calificar, pero que se enmarcan dentro de un gran

discurso nacionalitario mapuche.

16 Cifuentes, Victor; Huirimilla, Paulo, en: PURAMTUNUL, El Canto que Aparece Entre Nosotros. DUO
NOLMEN Compact Disc Digital Audio. 2004. Puerto montt.

17 Augusta, Félix. 1902. p.272

118 Op. Cit. Cifuentes, Victor.
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Para Hugo Carrasco, no existirian suficientes propuestas valorativas en lo
que respecta a la poesia mapuche en su categoria de poesia, fundadas en estudios
comprensivos, amplios y sistematicos, que faciliten cierta claridad sobre las
proyecciones de la poesia propia, en el ambito intercultural del propio pueblo
mapuche y en el contexto mayor de las relaciones interculturales con la sociedad
global chilenall® . Pensamos que las proyecciones de la poesia mapuche, en el
ambito enunciado por Hugo Carrasco, se alojan en una categoria de nivel académico
de los estudios que hacen mirar a la poesia y literatura en general, como una
construcciéon de posibilidades en el mundo del reconocimiento que le podrian dar
los otros pares artistas a la literatura mapuche. Al advertir esto, nos queda la
interrogante de si el profesor Carrasco ve a la poesia mapuche como una
construccion que va mas alla del arte y suma el arte al conjunto de los significados
en que se emplaza la construccidn poética, con su amplio espectro de integracién de
autores, procedencia de los autores, apellidos, edad, significado de la poesia,
contexto de publicacion de la poesia. El andlisis del profesor del Departamento de
Lenguas de La Universidad de La Frontera, reclama aspectos que todavia requieren
estudio y dialogo de la propia nocién de “poesia mapuche”, implora lo que el
denomina los dos componentes del enunciado los que aun reclaman mayor presién
y también actitud de consenso: tanto el sustantivo “poesia” como el adjetivo
“mapuche”. Opinién que le resta cierto valor a la nocién misma de poesia,
producida por sus autores, que son mapuche y declaran el valor de identidad étnica
y literaria en su forma artistica.

Al destacar la falta de consenso, Carrasco le atribuye una valoracion
estrictamente de ”"poesia” a la creacion literaria mapuche, para llegar a la
interrogante de si la poesia mapuche posee Unicamente una categoria como tal o es
una expresion étnica de un pueblo, que proviene de su tradicion oral. Para este
autor, la oralidad actuaria como instrumento que acompafa los textos escritos y
con cierta frecuencia actualiza las tradiciones de la cultura en cuanto contenido. 120
El detalle que se inscribe en este tipo de andlisis y que es oportuno advertir, es que

la escritura acta como un complemento para el habla oral, pero no como una

119 Carrasco, Hugo Revista Niitram N°10-11. 2000, p.17
120 Op. Cit. P.18
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transformadora’?! de la articulacion, ejercicio que vemos en la utilizacién en la
poesia mapuche de autores contemporaneos, que en la generalidad de las
publicaciones de doble registro bilingUe, utilizan el Alfabeto Mapuche Unificado,
expresion que en palabras de Jorge Pavez es “también un acontecimiento
ortografico y una apuesta linglistica de mapudingun”, opinién que el joven
investigador hace en referencia a Kifie mufu troKifiche i piel/ Historia de familias/
Siglo XIX122 | En las ediciones de poesia mapuche de doble registro, vemos que se
utiliza el Alfabeto Mapuche Unificado, lo que no deja de traer complicaciones a
algunos traductores, como es el caso de Victor Cifuentes Palacios, hablante del
mapudingun y traductor!23, Caso similar en lo que respecta a las traducciones
existentes en los trabajos del poeta Leoniel Lienlaf y el poeta Elicura Chihuailaf,
donde ambos utilizan el Alfabeto Mapuche Unificado, pese a la buena intencion de
Jorge Pavez de citar su adaptacion por mayoria absoluta en el conclave de
linglisticas “mapudungundlogos” de 1985. En el tiempo actual existen todavia
discusiones con respecto a qué alfabeto adoptar, aunque para la historia de las
ediciones de poesia contemporanea en su generalidad, aparezcan hechas en el
Alfabeto Mapuche Unificado!?4. Este asunto deviene en un actual proceso de
discusion, por los métodos de ensefianza que existen del mapudingun y el material

didactico impreso, asi como también por la relacion que existe entre poblacién

121 Ong, Walter en: ORALIDAD Y ESCRITURA. FCE. 1999 México, p.17

122 pAVEZ 0, Jorge, “Mapuche fii nitram chilkatun/Escribir la Historia mapuche: estudio poslaminar de
Trokinche mifu fii piel. Siglo XIX.En REVISTA DE HISTORIA INDIGENA  N°7 [ISSN: 0717-158
Universidad de Chile. Santiago. 2003

12%y/ictor Cifuentes Palacios, mapuche de Kintrilpe; es traductor de la obra: Epu mari tilkantufe ta fachantii/ 20
poetas mapuche contemporaneos Ediciones LOM 2003. De la obra: PUCHUKE CHE KNI
ULKANTULELNGEAL/ CANTOS PARA NINOS DE CHILE, Ulmapu ediciones. Osorno 2005

124 “En |a actualidad el sistema ortografico que encuentra mayor aceptacion, es el llamado Alfabeto Mapuche
Unificado (ver Hernandez 1986) que tiende a reducir al minimo las diferencias con las grafias del castellano.
Se le opone otro grafemario, conocido como Albafeto Raguileo por el nombre de su creador, que apunta a un
sistema de signos gréaficos independiente del castellano. Mientras que el primero se propone también de la
transferencia de las habilidades lecto-escritoras entre dos lenguas en contacto y considera que los mapuche ya
viven en un ambiente alfabetizado en castellano (p.e /t/ =tr) el segundo se centra en una postura de lengua
mapuche. Para ejemplificar algunas diferencias ostensibles, entre los dos sistemas , los fonemas (/c/, In/, y It/’,
son representados respectivamente por las letras ch (mapuche) ng (ngitram) y tr (fltra) , por el alfabeto
unificado y por las letras ¢ (mapuce), g (guxam) y x (fuxa) respectivamente, en el grafemario Raguileo, con
ambos casos se esgrimen planteamientos serios y legitimos en orden de fundamentar, los criterios pedagdgicos,
lingliisticos, practicos y politicos de cada propuesta”, citado en Chiodi, Francesco; Loncon, Elisa, En: CREAR
NUEVAS PALBRAS Innovacion y expansion de los recursos lexicales del mapuzungun. Instituto de Estudios
Indigenas. Ediciones UFRO, Temuko 1999, p. 18
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mapuche hablante y que domina la lecto-escritura de su lengua materna. Pues al no
tener un dominio del mapudingun, el doble registro corre el riesgo de quedar
adosado como escritura <<jeroglifica>> para los lectores, sobre todo aquellos que
no tienen dominio del mapudingun. Al respecto Elisa Loncon!25 ha identificado los
procesos de diglosia, por las funciones sociales del mapudtngun en relacion al
castellano, siendo el primero la lengua de los espacios intimos y s6lo en algunos
hogares y comunidades mapuche, podemos entonces preguntarnos, ¢es ésta una
muestra de una condicién de lo colonial en Chile? En esta linea, Walter Ong alude a
gue “la escritura nunca puede prescindir de la oralidad”. Mientras tanto,
verificamos que en los contenidos curriculares de ensefianza bésica, persiste una
pedagogia centralizada de tratamiento de los mismos en lengua castellanal2é, Esta
situacion para la profesora Elisa Loncon, es producto de la falta de derechos

linglisticos existentes del mapudingun:

“...El marco de las transformaciones politicas y culturales
producidas en el mundo exige impulsar un proceso de
construccion del pluralismo linguistico cultural como
politicas de Estado y préctica social. En Chile poco se ha
avanzado en esta materia por diferentes razones, entre
ellas la ausencia de instrumentos juridicos a nivel
nacional que reconozcan los derechos de pueblos
indigenas. Los indigenas tienen derecho en tanto
individuo, como chilenos no como mapuche, aymara,
rapanui, quechua, kawaskar, yagan. Por ello que la
politica  linglistica  chilena siga siendo de
castellanizacion, aun cuando la Ley Indigena ha
potenciado el desarrollo de la educacion intercultural
bilingUe; ésta nada dice sobre los derechos linguisticos de
los pueblos originarios y como sabemos la escuela
bilingiie no es suficiente para revitalizar las lenguas
minoritarias, si esto Ultimo no se convierte en politica
publica...”127

125 Op. Citp.3

126 \Jer: PROGRAMAS DE ESTUDIO Nivel Bésico 1 Lenguaje y comunicacién. Ministerio de Educacion
Republica de Chile. 2° edicion 2004.

1271 oncén Antileo, Elisa en: EI Mapudungun y Derechos Lingiiisticos del Pueblo Mapuche. México, Distrito
Federal, Febrero 2002
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Por consiguiente, se suma el hecho que el mapudlingun pierda su uso

practico en la vida cotidiana, situacién que Elisa Loncon también describe:

“..problemas de diglosia, desequilibrio entre las
funciones sociales que realiza el mapudingun en relacion
al castellano, el mapudingun es hablado en espacios
familiares intimos y sOlo en algunos hogares vy
comunidades mapuche. En cambio, el castellano esta
presente en todos los lugares y cumple todo tipo de
funciones (domésticas, publicas, académicas, religiosas
etc.. La lengua mapuche no goza del estatus y prestigio
social que tiene el castellano.)...”128

En tales circunstancias, se puede observar que acontece una urgencia desde
lo mapuche, por crear una recuperacion de la lengua, tarea que se verifica en los
trabajos de edicion de la poesia, por sus autores y traductores de la lengua materna.
Desde esta perspectiva Hugo Carrasco destaca el hecho existente en la poesia
mapuche de “doble registro”, de encontrar en el mundo de la cultura tradicional
gue es donde existe sin duda la raiz de la comprensién del universo, el hombre y la
vida, creencias y valores y los modos de expresarlo, la consideracion de los
aspectos como la memoria, los ancestros, las creencias, el mundo antiguo, el
entorno, la historia, la etnoliteratura, etc.129

La poesia es un acto de reconocimiento de sus autores con los “otros”, de esos
otros que estan en el pasado, con los otros a los que se les hace entrega de un
contenido, de una experiencia que, aunque aparece evidente, hoy se transforma en
un discurso de arte literario, pero a la vez politico.

Sin embargo, la pregunta que queda por hacernos, ¢para qué la entrega de un
discurso poético en doble registro? Si la accién de la escritura es un acto de
reconocimiento hacia si mismos, el doble registro seria la funcion préactica de auto-
reconocimiento y busqueda de lo perdido, el uso del “doble registro” como contra
manifestacion de una historia o parte de la historia que ya conocemos, producida
por las investigaciones de lengua mapuche.

128 Op. Cit. p.4
129 Carrasco, Hugo Revista Niitram N°10-11. 2000, p.23
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Anteriormente seflalamos que la experiencia del “doble registro” significa el
riesgo de evidenciar en el tiempo venidero de la escritura del mapudingun, el que
no sea comprendida por los lectores de las publicaciones, a no ser por el reducido
grupo que domine la lengua. En el doble plano del soporte escritural, tenemos a la
pagina izquierda la escritura en mapudingun en Alfabeto Unificado y en la derecha
la traduccién salvadora para el entendimiento. ¢Sera esto el registro obligado de la
accion politica literaria de sus autores? o ¢es el acto politico en la practica para
estampar en el “doble registro”, la escritura de la lengua nacional? Visto asi al lado
izquierdo, es la reinvencion cultural del presente para con la historia perdida, con el
paisaje linguistico que est4 en un laberinto de la memoria obligado a ocultarse a la
fuerza y que el “doble registro” aparece para dar un paso hacia adelante o caer en el
olvido definitivo, molesto, inentendible, de una imagen excéntrica para
monolingles. Pero, para el caso de la experiencia mapuche el “doble registro”
guarda algo mas que eso, es la aproximacion a asegurar las reivindicaciones de
pueblo mapuche. ElI mapudingun escrito aparece ahi como Unica posibilidad de
enlace y de accion de un arte de autoreconocerse como mapuche frente a la
diferencia chilena, en ponerle coto a la accion de reconocimiento oficial del Estado
gue pone nomenclatura al tipo y formas de definicion del denominado conflicto
mapuche. Pero hoy con la publicacion de poesia en “doble registro” aparece la
incidencia de una préactica que va mas alla de la simple literatura, es la convencion
de los poetas de poner en escritura, aquello que simboliza la unidad de la nacién
imaginada, parafraseando a Frantz Fanon: “recordar a su pueblo las grandes

paginas de la historia”30. O como lo sefiala el poeta Leonel Lienlaf:

"Los poetas mapuches que se reivindican como tales
tenemos una apuesta de pertenencia como pueblo.
Independientemente de ser mapuche o no, cuando
hemos incursionado en la literatura lo hemos hecho con
calidad y ese es nuestro primer logro. Eso,
independientemente del rol que cada uno pueda jugar.
No le debemos nada a ningun critico, a ninguna cofradia.
El reconocimiento viene por la calidad y no como una

130 Fanon, Frantz en: los condenados de la tierra Prélogo de Jean Paul Sartre. Editorial del FCE. México 1963.
p.191.
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forma paternalista, por ser mapuches. Ha sido el derecho
a expresarme en mi propia lengua, a ser calificado poeta
mapuche. Mi apuesta pasa por el dialogo a través del
arte, del conversar y compartir emociones a través de un
nivel distinto de la realidad cotidiana, de la violencia de
la palabra cotidiana, que es violencia discriminatoria
hacia ambos lados. No s6lo me pongo del lado de la
discriminacién hacia el pueblo mapuche, sino de la
propia discriminacion hacia lo que viene desde afuera.
Que obedece a una necesidad, l6gicamente, pero que no
deja de ser discriminatoria. Yo creo que la apuesta pasa
por la necesidad de explorar otros campos que tienen que
ver con emociones, sensaciones, que estan mucho mas
alla del deber que le hemos dado a las palabras en estos
dias".131

En el contexto de la década de los '90, escenario de reivindicaciones y
movilizacibn del movimiento mapuche paralelamente van a proliferar las
publicaciones de ediciones bilinglies de poesia mapuche, en una propuesta de
busqueda del kimiin132 y sabiduria de la cultura ancestral, ejercicio de recuperacion
de la memoria de los ancestros, ejercicio de retorno a lo propio; en este sentido

Leonel Lienlaf declara:

“En realidad, no me siento representante de mi raza, sino
gue asumo la responsabilidad de ser perteneciente a mi
raza, lo quiera o no. Tengo una cultura, todo un bagaje
ancestral que de alguna manera esta implicito en mi, lo
gue me hace representarlo Yo necesariamente, voy a
tener que ser alguna vez representante”133,

El doble registro también es comunidad por cuanto hace de los poetas

mapuche un colectivo que los identifica por una manera de utilizar los registros

131 Centro de Documentacién Mapuche N°174 afio -2002-Nuke Mapuférlaget Editor General: Jorge Calbucura.
En Internet. Pagina web: fiukemapu.cl

132 E| kimiin debe ser pensado, rakizuamiin, y desarrollado como parte de la experiencia para ser parte de la
vida del che. En: Filosofia del ser Mapuche”, sistematizado en un principio por Javier Quidel (Educador
Intercultural y Werken del Ayllarewe Xuf Xuf), a partir de los resultados obtenidos en los coloquios de
Sabiduria Mapunche realizados con Kimche de los Futa EIn Mapu Wenteche, Lafkenche y Peweche, en la sede
de la Coorporaciéon Unién Araucana: Txepeleai Taifi Kimvn (Padre las Casas) durante el afio 2003. en
Gulumapu, (IX region de la Araucania Chile)

133 |_a Ciudad. Osorno. 2000, s/n de pag.
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escritos. Esta situacion es del todo interesante y novedosa, ya que no existen
experiencias similares que den cuenta de la utilizacion de un doble registro, por una
comunidad de poetas sin haberse colocado en previo acuerdo. EI doble registro

emergid, en una primera edicién, con una edicion.

La experiencia poética de registro escrito en los afios ‘60

La Poesia es parte de la palabra en la cultura mapuche, si nos atenemos a los
condicionamientos formales de la escritura y el registro. El trabajo introductorio de
José Ankan en Kifie mufu troKifiche fii piel, Historia de familias Siglo XIX, junto a
los articulos de Jorge Pavez!34 y Andre Menard?!3s deja en evidencia que la ecuacién
oralidad — escritura es una experiencia recorrida para la intelectualidad mapuche
que posee un siglo de data historica, que se contextualiza a partir de la primera
década del siglo XX, a poco mas de veinte afios de la culminacion del proceso de
ocupacion de la Araucania. Aungue su inauguracion es la formacion de un gabinete
etnoldgico colonizador!3¢ por Tomas Guevara, provocando un discurso cortado por
el robo de autoria y engendrando un doble registro de re- presentacion de reduccion
colonial®37 | es el principio de representacion de la negacion de una lengua a su paso

escrito: “la columna mapuche, se asemeja asi a un ataud, adelantandose el texto al

134 pavez, Joge, “Mapuche fii nitram chilkatun/Escribir la Historia mapuche: estudio poslaminar de
Trokinche miifu fii piel. Siglo XIX. En Revista de Historia Indigena N°7 2003, Universidad de Chile. p7

135 Menard, André: <<la escritura y su resto (el Suplemento mapuche)>>. En Revista de Historia Indigena N°8
2004, Universidad de Chile. p.57

136 pavez O., Jorge: Mapuche fii niitram chiltuam/escribir la historia mapuche: estudio poslaminar de Trokinche
mufu fii piel. Historia de familias. Siglo XX, en: Revista de Historia Indigena N°7 2003. p.30

137 Menard, André, citado por Jorge Pavez.
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proceso de museificacion aun vivo en la superficie reduccional donde son
encerrados”138, Pero a la vez el mérito de resistencia aparece simultdneamente con
el género escritural, pues seran los informantes del propio Guevara los que daran
forma a las primeras organizaciones de defensa de cultura mapuche. La resistencia
se dard en Manuel Mankilef, donde el profesor del Liceo de Temuco dejara de
producir la doble columna utilizando sus traducciones en forma interlineal o en la
resistencia que hace el profesor Lorenzo Kolima formado en la Escuela Normal de
Preceptores de Santiago en 1876, que renuncia a la formacién civilizadora,
buscando la huella del camino de la cultura. El propio Kolima escribe <<el recuerdo
de mi tierra era fuerte, queria ver los lugares de mi infancia y gozar de la vida
indigena, mas libre y tranquila que la de los chilenos>>139, E| recuerdo de la cultura
madre en los mapuche, la memoria presente no fue algo que pudiese arrancarse, de
la noche a la mafiana, si bien los esfuerzos en ese primer momento de oscuridad,
creados por el vacio de la transgresion civilizadora, llevaran un fenémeno de
regresion a la mapu (tierra).

Fanon en Los Condenados de La Tierra establece una mecanica de tres fases
de la literatura de liberacion nacional. En una primera fase, “el colonizado prueba
que ha asimilado la cultura del ocupante. Sus obras corresponden punto por punto
a la de sus homélogos metropolitanos”. En una segunda fase, “el colonizado se
estremece y decide recordar. Este periodo de creacion corresponde
aproximadamente a la reinmersion... Periodo de angustia, de malestar,
experiencia de la muerte, experiencia de la ndusea. Se vomita, pero ya, por debajo,
se prepara la risa” y en una tercera fase: “llamado de lucha, el colonizado —tras
haber intentado perderse en el pueblo- va por el contrario a sacudir al pueblo...
siente la necesidad de expresar su nacion”40,

El registro de la experiencia de la cultura madre en los primeros
<<informantes>> estaba demasiado presente en la mente de los “co-autores” de

Tomés Guevara4! . La circunstancia civilizadora que se advierte en el periodo post-

138 Op. Cit. Pavez

139 Citado por Jorge Pavez. Op Cit. P. 17

140 Op. Cit: Fanon, Frantz. P.203

11 Jorge Pavez da una lista y caracteristicas de los primeros intelectuales mapuche que fueron autores
escritores, jovenes inteligencias todas ellas bilinglie que dominaban la lecto-escirtura (en su mayoria eran
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ocupacional, engendrd un nivel de conciencia de nuevo tipo, que dio pié a una
apropiacion de un instrumento como la escritura y nutrio la produccion textual con
la aparicion de registros escritos, dando forma a un repertorio de fuentes, que
permanecen en el desierto del anonimato sin publicar, terreno fértil por lo demas
para el trabajo de desclasificacion de fuentes histérica emprendido —entre otros-
por los investigadores André Menard y Jorge Pavez, autores que nos emplazan en
una optica rigurosa y sugerente de construccion del conocimiento historico.

Pero nuestro trabajo por la determinacion de época que nos hemos propuesto
nos lleva a adelantarnos en el tiempo y dar un salto a la década de los afios '60 del
siglo XX. Simultaneamente, por cronologia, se va a producir en ese afio una
coincidencia entre los aportes de investigaciones sobre la oralidad y el oralismo42,

Es a partir de los afios 60, un periodo (1958-1973), que esta marcado por los
cambios politicos, los discursos de cambio social profundo de los movimientos
sociales del periodo y acomparfiado de manifestaciones creadoras profundas para la
sociedad chilena, donde aparece la poesia de Sebastidn Queipul Quintremil, que en

palabras de Ivan Carrasco es:

“Quien inicio el desarrollo de una expresion artistica
nueva en la interseccion de las culturas mapuche y
chilena global. En cuanto autor individual ha sido el
profesor normalista, poeta y escritor Sebastian Queipul
Quintremil, fusionando las normas de la manifestacion
artistica oral en mapudingun y escrita de la literatura
europea adaptada en Chile, abriendo metaféricamente
las puertas de la literatura intercultural a muchos pefi, lo
gue lo hace ser considerado precursor de los poetas
mapuches”143,

profesores) que Tomas Guevara utilizé para la creacion de su “registro etnoldgico”, entre los que figuran:
Lorenzo Koliman, Ramon Lienan, Kolikeo Fidel, Vicente Kollio Paillao, Felipe Reyes Millan y José Segundo
Painemal.

142 A principio de la década del *60, van a aparecer: La galaxia Gutenberg, de Mcluhan (1962), El pensamiento
Salvaje de Lévi-Strauss (1962), un articulo de Jack Goody e lan Watt titulado “Las consecuencias de la cultura
escrita” (1963), y Prefacio a Platon de Eric Havelock (1963). En: Op. Cit Havelock, E. p.26

13 Garcia g, Mabel; Galindo G., Silvia ed. Poesia Mapuche. las raices azules de los antepasados. Temuco,
chile: Editorial Florencia. poesia mapuche <<Las Raices Azules de los Antepasados>>Tachi Kallfiipanngen Ta
Pu Kuyfikeche ; Sebastan Queipul Quinttremil ; José Santos Lincoman Inaicheo; Anselmo Raguileo Lincopil.
P.56
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Sebastian Queipul Quintremil nacido en Ralipitra, localidad ubicada al sur de
Nueva Imperial, provincia de Cautin, estudio primero en una escuela catélica de la
Misidon Capuchina de Boroa, posteriormente en 1938 se traslado a una escuela de la
Misidén Anglicana de Pelal (Quepe —al sur del rio Cautin-); entre 1941y 42 estuvo en
el Liceo Co-educacional de Nueva Imperial y al afio siguiente en la Escuela Normal
Rural Experimental de Victoria, donde se titul6 de profesor primario. De similar
manera que los profesores normalistas de principio de siglo, Queipul proviene de un
linaje de oradores de la cultura mapuche conocidos como wedlpifel44, Su padre era
uno de los hombres que poseia tan importante rol en su cultura. El profesor Queipul
inicié su actividad como docente en la escuela N° 40 de Kolliko, cercano a Puerto
Saavedra; ahi fue donde desarroll6 la importante labor de fundar el periddico
escolar “El Borrador”. Su actividad como profesor lo llevo a ejercer la docencia en la
VIl Regién en la localidad de Chimbarongo, donde fundara el grupo “Los Afines”;
también particip6 como fundador del grupo “Los Quijotes”, siendo delegado ante la
SECH, incursion6 como un activo militante del mundo de las letras en diferentes
partes del pais y participé en el Departamento de Cultura y Publicaciones del
Ministerio de Educacion. Fue un activo colaborador del Instituto Indigena de Chile
y en La Sociedad Galvarino de Santiago donde reside actualmente.

En Santiago fue miembro de la Union de Escritores Americanos, La Sociedad
de Escritores de Chile y el Grupo Fuego de Poesia. Este autor, es un poeta que
participa activamente en los circulos literarios de la sociedad dominante, que Fanon

denomina en la primera fase de la literatura nacional inscrita en:

“un periodo asimilacionista integral, en el que el
intelectual colonizado prueba que ha asimilado la cultura
del ocupante. Sus obras corresponden, punto por punto,

144 El Wediipife en la cultura mapuche, cumple el rol de conservar y transmitir la memoria de forma oral,
asimismo el weiipife posee una alta connotacién de caracter politico al interior de la cultura. Un caso
ejemplificador de esto es el relato entregado por José Segundo Millalén Paillal, profesor de Historia y
Geografia, Magister © etnohistoria. Veterano militante de los derechos del pueblo mapuche, su abuelo por
linea paterna, pertenecié a los mapuche de la zona de los actuales territorio de Victoria (territorio wenteche) en
la IX regidn, en el proceso de ocupacion de la Araucania busco refugid en el actual Mafiuko, ubicado en la
franja sur oeste del valle central de la 1X regién proximo a la cordillera del Nahuelbuta, entre los actuales
pueblos de Galvarino Y Chol Chol. En Mafiiuko fue recibido por del lugar como persona de importante rol
politico y pasé formar parte del linaje. Este relato me fue entregado en la ciudad Temuco por José Millalén, en
el invierno de 1994, fuente e oral en mimeo.
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a la de sus homologos metropolitanos. La inspiracion es

europea y facilmente puede ligarse esas obras, a una

corriente  bien  definida  (como) la  cultura

metropolitana”i4s

Pero en el profesor Sebastian Queipul se encuentran lo que podemos

denominar los primeros atisbos de un rescate de la cultura madre, es una transicion,
en la que aparece la segunda fase descrita por Fanon, donde el colonizado estremece
y decide recordar. Aungue su obra poética fue de solo 16 poemas, ya en ella aparece
el doble registro de la escritura, por cierto siendo aun menor este ejercicio de
produccion literaria, con tres poemas que integran toda su creacion de lo propio.

El primero de los poemas que nos interesa destacar es Dimufi Mamell/arado
de palo:

DIMUN MAMELL

(En Idioma Mapuche)146

Négla afin téfa chi mapa, tafi dimdn maméll meu.
Gandnan tafni dungu, tefa chi wirhfii meu.

EL ARADO DE PALO.
(Traducido al Castellano)?47

Quiero romper la tierra con mi arado de palo.
Y sembrar en las melgas mis palabras sencillas.

En esta estrofa aparece el deseo de la busqueda por lo propio: Quiero romper
la tierra con mi arado de palo. Detengdmonos un instante, el autor es mapuche
(mapu= tierra che=che), es por esencia de una cultura que tiene su emergencia en la
tierra. Para los mapuche, la tierra representa un habitat sagrado, donde estan los
elementos de la naturaleza y cosmos que dan vida a la cultura y las personas que a
ella pertenecen y el poeta en un sentido metaférico, si asi lo pensamos, quiere
/romper la tierra/ . Esto aparece como un quiebre en aquel ciclo natural que
produce la vida, ¢para qué? Para /sembrar palabras sencillas/. Si a esto agregamos

145 Op. Cit. Fanén. p.203

146 poemas Mapuches. En Castellano. Edicion del Ministerio de Educacion. 1966. Santiago-Chile. (1.500
ejemplares). Tanto “Dimafi Maméll como los poemas que siguen en versién bilinglie corresponden a esta
publicacién y se presentan aqui con las notas explicativas sobre el idioma, que de manera similar que en el
original estan entre paréntesis.

147 Este poema tuvo una primera publicacién en castellano, en La oz de Colchagua. San Fernando. 2 de mayo
de 1956.
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el hecho que la oralidad en la palabra mapuche posee un peso especifico de
categoria eética al interior de la cultura, nos encontramos con un ejercicio de
renacimiento y de reencuentro con la cultura de origen, la primera por el
emplazamiento en la modernidad de la sociedad dominante, en situacion que la
cultura emerge en la accién del sembrar, lo que da origen a las palabras de la
iniciacién de una busqueda y de una nueva forma de ser y estar en el tiempo. Es una
declaracion a la vez existencial profunda. El profesor Queipul es originario de la
zona de Imperial, su padre fue welpife, hombre maestro en el uso de la palabray un
trabajador de la tierra. Tomados entonces estos elementos de su genealogia, es claro
su llamado de busqueda interior de transito hacia un origen perdido, su poesia

continda con otra estrofa en la que escribe:

Kintuan tafi énkélén rakiduam.
Kintuan yeupau chi anté.

Voy a buscar si es recto el pensamiento.
Voy a buscar la herencia del tiempo.

La travesia continda siendo de ruptura con la tierra, para alimentar con un
/sembrar de palabras sencillas/. Es una declaracion de accion, nutrida de futuro, el
sembrar trae fruto y por supuesto cosecha, pero él deja abierta la ventana de esta
declaracion sin reafirmar un deseo o una futura condicién de su devenir. En las

estrofas finales de su poesia insiste:

Negla afin téfa chi mapu, tafii dimin maméll meu.
Gandnan tani dungu, téfa chi wirhifi meu.

Quiero romper la tierra con mi arado de palo.
Y sembrar en las melgas mis palabras sencillas.

Una vez mas romper la tierra, pero su deseo es /tenderse en el surco/ de sus
viejos anhelos. A nuestro modo de leer e interpretar estas hermosas estrofas, existe
una entrega de anhelos a la mapu= tierra, pasar a formar parte de algo que puede
ser un destino, el se convierte actor de una posibilidad de dar nacimiento a algo

nuevo, siendo su poesia la principal representante.
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Sebastian Queipul en su poesia a la vez nos entrega el canto premonitorio de
lo que seréa la década de los '60 en Chile, década de Reforma Agraria, década en la
que rompe la tierra y el mapuche y los mapuche, después de largos alientos de
espera pueden ingresar a formar parte de lo que siempre han pertenecido, la tierra.
Sin embargo, su declaracién es un anhelo, el deseo de algo que puede ser pero que
no es realidad, es un suefio. Tampoco debemos perder de vista que el profesor
Queipul trabajo en diversas zonas del pais, siendo una de ellas San Fernando, zona
geogréfica del pais de produccién agricola. En ese sentido Queipul, sabe mas que
nadie el sentido de la labor en el campo, hijo de un mapuche que trabajaba la tierra
y profesor de hijos de campesinos chilenos. Vive la experiencia de vivir bajo los 0jos
de la dominacion, en el ambiente de comienzo de una década que si bien traera
frutos a los anhelos de él y “otros” es un tiempo de espera, en que existe la
posibilidad de cumplir suefios, pero que estan en estado de una expectacion futura.

La metéafora es la proyeccion de una realidad presentada en Queipul; es un
soporte textual de doble registro bilingiie. El toma por cierto lo mapuche, esto es
innegable, sus anhelos alumbran el mafana en los inicios de una década de escasez
para los que habitan en el campo, su llamado a romper la tierra con un arado de
palo es por cierto el registro de una experiencia reveladora de futuro, en su poesia
esta el surco de mafiana.

Poesia del encuentro entre chilenos y mapuche, en él aparecen los elementos
culturales de la cultura de origen, pero también la posibilidad de dialogo entre
ambas culturas, la mapuche y la chilena, metafora literaria que podemos hallar

claramente en su historia El Canelo y el Alamo:

EL CANELO Y EL ALAMO8

1.- El canelo, arbol sagrado de los mapuches. Mostrando su serena estampa y su
cuidada cabellera.

2.- El alamo, arbol indigena de Esparia.

148 Texto inédito, escrito el 7 de agosto de 1964.
En esta edicion por constituir el transito que hace el poeta hacia una escritura literaria bilingie, junto a la
primera publicacion de “Dimafi Maméll” (El Arado de Palo 1963)
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El canelo es presentado en su version de arbol sagrado para la cultura
mapuche, mientras el alamo, aparece como un representante autoctono de lo ajeno,
pero que es una especie comun que encontramos en todo el territorio del valle
central y el sur de Chile que juega en la transmision comunicativa de dos lenguas,

presentadas en el doble registro de la escritura. El canelo saluda:

El Canelo: jMarrhi, Marrhi, Fét-ta pefii Alamo!

Y el &lamo responde, al escuchar el saludo en mapudtingun, de la manera que
Sebastian Queipul didacticamente escribe, como el desearia que respondiera el

“otro”, con respeto, cuidado, reconociendo la diferencia y asimilando el no saber:

El alamo: Perddn, no te entiendo. Deduzco que tu me has saludado en
el idioma mapuche. Te confieso que es un descuido mio y naturalmente,
imperdonable; el hecho de no conocer todavia, esa lengua cadenciosa y
rica que tu dominas. Aunque me considero estudioso; pero, en este
terreno, soy un ignorante. jPerdéname!

Y el canelo asume el desconocimiento como una historicidad real, apuesta a
la sensibilidad ademas del “otro”, “no te apenes”, le dice y lo saluda en su idioma
como gran hermano, reconociendo en el “otro”, es decir, en este caso el espafiol o
chileno un gran hermano. En las letras de Queipul no hay sentimiento de ruptura,
sino reconocimiento del otro como un legitimo otro, con su ignorancia en la que él

esta dispuesto a proporcionar ensefianza:

Canelo: (Chumgué afui; deu, felelu; lladké kilnguée) jQué le vamos a
hacer j Ya esta asi! {No te apenes! Te he saludado en mi idioma. Te he
dicho: jBuenos dias, gran hermano, Alamo!

Necesidad de estimarse cada vez mas, la que también apela en conocer el

idioma del otro:

El Alamo: Gracias, hermano Canelo. Ahora comprendo la necesidad
gque existe de conocer tu idioma; diré, mejor, nuestro idioma para
comprendernos mejor y estimarnos cada vez mas.
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Y asi continla en un transito de dialogo, diriamos de auténticos caballeros, de
fraternidad, de reconocimiento de debilidades, de gratitud por el conocimiento de la

lengua mapuche que tiene el otro:

El Canelo: (Mén-fia KEm-me entui-mi dungu) Has expresado una bella
idea. Debo decirte, ademas, que tu eres, un idealista; porque has
reconocido hidalgamente tu ignorancia. Y por cuya razon, te admiro
una vez mas, ese gesto de nobleza de tu parte.

El Alamo: Gracias, buen hermano Canelo. TG me has dado una leccion
valiosa que me servira muchisimo para preocuparme, desde este
momento, por esa lengua nativa que tu hablas con tanta satisfaccion y
orgullo.

El Canelo: (Ahuem; chem pitui-mi chei; eimi, petu kimel tuwén) jPor
favor, qué has dicho! Yo te diré, que tu me estas ensefiando.

El Alamo: Comprendo una vez mas, tu modestia y tu lealtad. Y esas
virtudes son las que te inducen a hablar de ese modo.

El canelo: (Wuelu, akuai, anté fei wila, mapu dungu ayu) Pero,
llegara el dia en que conversaremos en este idioma mapuche, - entonces,
lo haremos gozosamente.

El Alamo: Asi va a suceder efectivamente. jTa has dicho, una verdad
grande!

El Canelo: (Génechén ad nhie-elid meu; feleai dungu) Con la ayuda del
gran conductor de la humanidad, asi sucedera, sin dudas.

El Alamo: jEfectivamente! Asi ocurrira, como td lo dices, con la ayuda
de ese gran arquitecto que ti mencionas con gran emocién, puesto que
él, es el autor de tantas maravillas.

El Canelo: (Fente pupé yu, néthramkan.) Dejemos hasta aqui esta
interesante conversacion. (Inche ni kém-me fét-ta pefii) Mi gran y buen
hermano. (Ka peu ayu) Hasta luego.

El Alamo: jHasta luego, mi buen hermano Canelo! jHasta luego!

Si hay un anhelo en la escritura de Sebastian Queipul, es el encuentro entre

dos culturas y la voluntad del colonizado por el esperar el aprendizaje y el
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entendimiento del otro. En ese sentido Queipul tiene un gran anhelo para la época,

gue no vamos a encontrar en la poesia posterior a las décadas finales del siglo.

Otro poeta que se inscribe en la década de los '60, es José Santos Lincoman
Inicheo (1910-1986), lonko y poeta del Butahuillimapu, las Grandes Tierras del Sur,
originario de Compu-Chilhué, 1793 (Junta General de Caciques: 1996) y cuyo
territorio ancestral comprendia desde el Rio Toltén por el norte hasta la
Butachuilhue por el surl4s,

En el caso de la poesia de José Santos Lincoman, nos encontramos con un
trabajo que esta escrito en castellano, sin traduccidn, pero no por esto deja de
poseer una seleccién de transmisién de ciertos contenidos culturales tradicionales
de la zona huilliche de Chiloé, situacion del todo ejemplificadora de los altos niveles
de aculturacion con la sociedad chilena, en donde la lengua, en palabras de Mabel
Garcia, “ha dejado inscrita en la cultura williche las huellas de una impronta
cultural ajena”1%0,

Sin embargo a diferencia del autor presentado anteriormente, en Lincoman
nos encontramos con una denuncia del dafio, atribuyéndoselo a los colonos de la
zona. Esta imagen la podemos encontrar en el poema “El Rahue Gritando”: jLa
culpa no la tiene el Rahue! /EI gringo la empuj6/ para que deje la tierra/s! y ser
ellos el sefior. El “otro” en el caso de Lincoméan, es culpable de la desgracia en que
se encuentra la sociedad huilliche, que refleja a la vez una situacion de desposesion
y dominio del colono sobre la naturaleza. Si el colono le hace dafio a la tierra, con
ello esta infligiendo un dafio también a la gente de la tierra, los che.

Pero existe una confianza o si se quiere, retomando el concepto de anhelo de
Sebastian Queipul, en el gobierno. Hay seguridades depositadas en el gobiernoy en

las instituciones de la época; esto es observable en el poema “Mi Poesia”:

MI POESIA

%9 Op. Cit. Garcia, Mabel
130 Op. Cit. Garcia, Mabel
131 Op. Cit. Garcia, Mabel
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Asi trabajaran pensando

esto es una plegaria

ya seremos mas feliz

llegando Reforma Agraria,

y a los campesinos del rincon

mas apartado llegard INDAP y CORA,
levantara de la mano.

Estas dos instituciones
gue ha puesto el Gobierno
para ayudar a los pobres
y asi levantar al pueblo.

Confianzas depositadas en lo politico y sus instituciones, recrean un sujeto
histérico que asume la cultura ocupante. Existe el traspaso de la confianza en un
presidente y la capacidad de las leyes del Estado, en el proceso de Reforma Agraria
que se esté llevando a cabo en aquel momento, pero que a las tierras williche no

llegé en el gobierno de Eduardo Frei Montalva, concentrando el proceso de

movilizaciones en la zona de la Araucanials2.

Ahora todos pedimos

que se confirme buena ley
que se cumpla programa
del Presidente Frei.

Termino yo saludando

a esta gran exposicion
saludo a los funcionarios
y al jefe de la Nacion.

jArriba los Campesinos!
jAbajo la reaccion!

152 “En sintesis, y en el contexto de estas primeras acciones de movilizacién durante el gobierno de Frei, los
resultados en la aplicacion de la ley de Reforma Agraria a favor de comunidades mapuches en conflicto aun
son limitados, los casos que se resuelven entre 1967 y 1969 se restringen a los predios de la Sucesion Moena
en Lumaco y Ranquilco de Nueva Imperial. Los predios Chiguaihue, Alaska y Podenco, de la comuna de
Ercilla, no fueron expropiados, persistiendo el conflicto por la tierra” ; Correa, Martin; Molina,, Radl; Yéanez,
Nancy. En: LA REFORMA AGRARIA Y LAS TIERRAS MAPUCHES Chile 1962-1975. LOM Ediciones,
Santiago, 2005, p. 121
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Por ultimo, podemos leer en la poesia de este autor una voluntad politica que
va mas alla de los acontecimientos concretos. El anhelo esta vez esta en la consigna
politica de la época. El discurso poético de Lincoman, si bien es una apropiacion de
la cultura dominante, se posesiona dentro de la historicidad que esta sacudiendo a
la realidad campesina en el pais, que es la que también interpreta en aquel
momento a su cultura, de falta de tierras, pobreza y demandas por lograr una
solucion; asi su poesia se hace transformadora hacia la accion del momento que él
esta viviendo.

Un tercer poeta de la generacion de poetas de la década del '60, es el profesor
Anselmo Raguileo, quimico de profesion, con estudios de Pedagogia en castellano,
siendo uno de sus insoslayables aportes la creacién de un alfabeto en mapudinguan,
conocido como Alfabeto Raguileo, siendo de diferencia marcada por sus grafemas
en relaciéon al Alfabeto Unificado. El Alfabeto Raguileo tiene una mayor
complejidad de signos que el Unificado, pues este ultimo esté elaborado sobre la
base de la experiencia asimilacionista y construido en dependencia directa con
grafemas del Alfabeto castellano. En cambio el Alfabeto Raguileo posee el mérito
descolonizador de explorar una busqueda de lo propio. Sin embargo, como lo
indicaramos en paginas precedentes, la experiencia de edicion de textos y de forma
general, las ediciones de doble registro poético estan producidas en su totalidad a
partir del Alfabeto Unificado, esto en parte como respuesta al alto grado de
desconocimiento que existe sobre el uso de la lengua.

Anselmo Raguileo, fue un activo militante de la causa mapuche, siendo su
produccion poética de solo 8 poemas, pero contrariamente a lo que sostiene el
profesor Hugo Carrasco que su actividad poética: “... no la manifesté en forma
central en su produccion poética, en la cual privilegia determinadas actitudes
humanas ligadas a la ausencia, lejania y retorno a la naturaleza desde la
perspectiva indigena y con la perdida memoria y reencuentro con su cultura
materna”53 . Anselmo Raguileo si tuvo su produccion poética y es una poesia que

Ilama la atencién, por ser solamente escrita en castellano y no utilizar el doble

153 Op. Cit. Garcia, Mabel. pags. 143-161.
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registro o escribirla en el alfabeto que él mismo inventd. Un botén de muestra, para

leer a Raguileo esta en su poema Araucania:

ARAUCANIA
Hoy vuelvo a recorrer
Tus campos,
Ascender tus cerros,

A respirar profundo
El aire perfumado de tus
Montanas,

A contemplar extasiado
Tus caudalosos rios,

A conversar con mis hermanos
En nuestra lengua vernacula
Y participar en sus fiestas
A estar con los mios,

Con aquellos seres que me atan
Lazos de sangre.

He querido henchir mi corazén
De innegable alegria.

Sin embargo
Una honda tristeza
Embarga mi &nimo;

Es como una nostalgia
O un vacio inmenso
De algo que fue
Y hoy ya no es.

De pronto surge mi mente,
como torbellino de fuego,
crueles interrogantes:

¢ddénde estan los espléndidos
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robles,
los sombrios laureles
y los retorcidos olivillos,
testigos milenarios
de esta fecunda tierra?
¢Donde estan los poderosos ulmenes,
los soberbios caciques
y los bravos toquis,
sefiores de la elocuencia
de la astuciay el coraje?
Como una cruda respuesta
Queda flotando en el ambiente
Un frio y letal silencio.
Ellos ya no existen
Araucania llora,

llora su ausencia.

El acontecimiento del <<retorno al pais mapuche>> aparece enunciado en el
poema de Raguileo: <<vuelvo a recorrer... campo>>, en él se va produciendo un
fendbmeno ascendente en la experiencia del regreso: <<ascender cerros>>; su
mundo materno es <<perfumado>>, se extasia en el encuentro con los suyos, vive
una alegoria al <<conversar>> seflala <<nuestra lengua>> y <<compartir en
fiestas con aquellos que atan de sangre>> , entiéndase <<atan>>, en cordon
umbilical atavico con la memoria-su memoria y la de su pueblo. La experiencia
poética en este poema es el ingreso solo para los miembros de su cultura, es el

acceso a un Renu!™ de la memoria; nuevamente nos aparece el anhelo. Sin

%% Tomo el concepto de Renii : El Renii, puede ser un espacio fisico, oculto a modelo de una caverna o cueva,
en una versién ahi la machi haria sus rituales de iniciacién, con machi que se inician en su rol de machi. Pero
también estan los Rendi, de otra dimension e intemporales, en los cuales se entra por una puerta del <<espacio
tiempo>>y la persona que ingresa se encuentra con toda su genealogia que ya no esta, es una experiencia que
le puede ocurrir a una persona en un sendero, 0 una experiencia onirica. Este conocimiento al respecto me lo
entregaron Olegario Marihuan , fallecido dirigente pewenche de la asociacién pewenche de lonkimay, y
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embargo abruptamente el poema cambia su contenido para caer en el <<vacio
inmenso>>, en su mente <<surgen torbellinos de fuego>> que interrogan, por
<<donde estan>> los <<poderosos Ulmenes, soberbios caciques; bravos toquis;
sefiores de la elocuencia astucia y coraje>>y en respuesta queda flotando un <<un
frio letal y silencioso... Araucania llora>>. La poesia para Raguileo es el ejercicio
existencial de la génesis de la historia moderna del pueblo mapuche. Es el reflejo
del devenir, es la pregunta y respuesta a una desclasificacion de los archivos de la
memoria, no es metafora, es realismo puro, son los anhelos de los ancianos, los
sobrevivientes a la ocupacién y que por el trasvasije de la oralidad de generacion en
generacion, permanecen ahi. Su estado es de angustia, de la angustia que menciona
Fanon para la segunda fase de la creacion de literatura colonial, en la que el
colonizado se estremece y decide recordar... periodo de angustia, de malestar,
experiencia de la muerte, experiencia de la nausea.

El ejercicio poético escritural en el profesor Raguileo esta cargado de un dolor
que no debe ser facil publicar, es algo més intenso y profundo que la advertencia a
“vuelo de péajaro” que hace Hugo Carrasco: “La poesia de Raguileo es el canto
nacional de una cultura, es el Ul ancestral de una nacién a la orilla del fogén,
apremiante del calor humano por la necesidad de recordar, ¢pero por qué recordar
en publico?”.

Haciendo un nuevo corte en los afios 90, la poesia mapuche va a tener una
proliferacidén en los temas que en ella aparecen: el ngtillatin, los mapuche urbanos
de los sectores populares de la ciudad de Santiago, el despojo de tierras, los abuelos,
etc.

También observamos un aumento en la cantidad de autores que han
aparecido a partir de la mencionada década. Es por esto y la dimension que ha
alcanzado este proceso, que surgio la sospecha que nos ha conducido a plantearnos
un tema de investigacion entre historia, poesia y etnonacionalismo o nacionalismo

mapuche.

dirigente de pewen mapu, su version fue la del espacio intemporal y de reencuentro con la genealogia, la
primera version me la entrego, la sefiora Felicinda Chicahual.
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V. TRADICION ORAL Y LA PRODUCCION POETICA MAPUCHE

En la produccidon poética mapuche confluye un conjunto de elementos que
nos hacen preguntarnos, por una parte, por el tipo de conocimiento a través del
cual se transmite la memoria, es decir, aquello que se ha conservado en un texto oral
y por otra, el texto escritor de poesia. Carol Fleisher en su texto “Metalenguaje oral”
hace mencion a las formas orales reunidas y las reflexiones que en ellas se inscriben.
Fleisher cita el caso de la poesia wana y la oratoria ilongot, culturas en que la
literatura escrita es poco importante o inexistente, a las que Fleisher denomina
formas orales artificiosas, las cuales difieren del habla cotidiana empleada para
relacionarse, hacer cosas y charlar con otros y requieren autoconciencia y pericia
de parte de quien las produce?!®s,

Como se ha indicado anteriormente, para el caso de la poesia mapuche, las
construcciones de formas orales que estan representadas en su poesia y la
representacion de marca escrital®¢ en la poesia de doble columna, provienen de
practicas orales usadas en ciertos momentos en la cultura tradicional mapuche, en
los nitram, epel y las variaciones de Ul definidos anteriormente. Estas formas de
oralidad son utilizadas por ciertos miembros de la cultura, los que poseen una
estructura mas compleja que el habla comuan. Lo mismo que, Fleisher denomina
“formas orales artificiosas” representadas en las lenguas orales, que en la poesia
mapuche, dan cuenta de estilos de oratoria representados escrituralmente.

Ramoén Curivil en relacién a las diferenciaciones del habla de una lengua,
sefiala que el contexto social, un sector o clase respeto a otra utiliza la lengua de
manera diferente, existiendo de esta forma un hablar culto y un hablar popular.

Los welpife y werken generalmente dominan el hablar culto?s7.

%5 Flesher, Carol , “Metalenguaje oral” en: cultura escrita y oralidad. Olson, David y Torrance, Nancy.
Gedisa. Barcelona 1995. p.76

1% Este frase hace alusién al planteamiento de André Menard en la escritura y su resto (el suplemento
mapuche) en: Revista Historia Indigena N° 8, 2004, pp. 57-88 Departamento de Ciencias Histéricas,
Universidad de Chile.

%7Curuvil, Ramén en: lenguaje mapuce para la educacion intercultural, Aproximaciones al Mapucezungun.
Sin registro editorial. Santiago 2002.15
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Al respecto, Bernardo Colipan, entrega una clasificacion de las categorias de
oralidad de la cultura mapuche y que son las que estan presentes en la poesia y los
relatos mapuches.

En el primero de ellos Colipan, destaca a los Weupife, como:

“...los encargados de la transmisién de la historia y los
hechos acontecidos en el pasado. Ocupaban un rol
significativo en el seno de la sociedad, pues sus relatos
constituian un soporte identitario para la cultura. En este
tipo de historia se garantizaba la identidad de la
sociedad, se transmitian valores y se aseguraba a la vez,
la reproduccion de la cultura con sus contenidos
simbolicos y representaciones...”158,

En las sociedades orales, el ejercicio de la palabra puede parecer una cuestion
de dominio cotidiano, pero vemos que en el caso del welpife, existe una seleccion de
hechos, los cuales dan forma a lo que Colipan califica de soporte identitario de la
cultura que comunmente ha sido asociado a un discurso de caracter historico que se
erige en rescate de la memoria.

También, dentro de género oral existe lo que Colipan llama una literatura
oral, en la cual el género mas cultivado era la narrativa de ficcion, manifestado
por testimonios orales llamados epel, lo que podia referirse a hechos miticos,
fabulas, historias y leyendas. Lo que Colipan denomina narrativa de ficcion, es la
que Fleisher califica de formas orales artificiosa. En la situacion de los epel son la
representacion de una imagen sonora, en este caso es relato a modo de imagen
referencial, con la idea 0 ensefianza que se quiere representar de la realidad en una
interpretacion de sucesos relacionados con la vida cotidiana, lo que en ningun
sentido da lugar a que se le interprete como una mentira o una alucinacién. En esta

misma linea Raman Curivil, nos explica:

Los epell 0 apeu, son un tipo de relatos y narraciones que
se desarrollan en los limites de la realidad y ficcidn, y que
permite desarrollar diversas técnicas argumentativas,
para la transformacion de valores morales y estéticos,

%8 Colipan, Bernardo, en: PULOTRE TESTIMONIO DE VIDA DE UNA COMUNIDAD HUILLICHE
(1900-1950). Coleccion Humanidades Poesia. Editorial Universidad de Santiago, 1999. p.24.
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propios de la vida mapuche. En este sentido, todo epel es
una historia que tiene un trasfondo de ficcion, donde
tanto lo actores como los hechos no son reales, pero el
conjunto de la narracion posee una estructura que
entrega una ensefianza que comdnmente tiene que ver
con los valores humanos, las cualidades y las virtudes
morales y religiosas, que debe tener todo miembro de la
sociedad mapuche.15°

Tanto en la experiencia que desarrollan los welpife con sus discursos de la
memoria histdrica y las interpretaciones que emanan de los epet, se cumple un rol
articulador de la memoria. Del mismo modo, encontramos otra forma de
construccion literaria artificiosa en los denominados nitram, la que es posible
interpretar como representaciones de las conversaciones que interceptan la vida
cotidiana con hechos de caracter historico. Este caracter de dialogo es el que toma
Bernardo Colipan para agrupar autobiografias, relatos, descripciones vy
experiencias de vida sostenidas, tanto en el tiempo cotidiano como en una zona de
la memoria.

En este ultimo estilo de relato descrito, Colipan elabora su trabajo Pulotre y
de otros espacios territoriales de la comunidad de San Juan de La Costa en la X
Regiodn, los que forman un cumulo en el repertorio de representacion de la poesia
mapuche y dan cuenta de una unién de lo ancestral con lo cotidiano, al ser la
naturaleza y el medio geografico en general las imagenes sensibles comunmente
representadas. En este mismo sentido a propoésito de la filosofia mapuche Juan

Nanculef, agrega:

La filosofia en el pueblo mapuche como muchos otros
elementos en nuestra cultura, se daba en lo pragmatico.
En una situacion de realidad cotidiana, de relacionarse
con la naturaleza, entendido béasicamente en el “Ser
Mapuche”; es decir, gente de la tierra y una vez mas el
eje es el mapa, o sea, la tierra. Antes de buscar palabras
gue explican lo pragmatico de nuestra filosofia, debemos
decir que la concepcién tradicional filoséfica mapuche

9 Op. Cit. p.16
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estd implicita en lo que nos autodefinimos ser —GENTE
DE LA TIERRA.160

Pero también la produccion poética mapuche da lugar a una observacion de
las formas fisicas en que son transmitidos los textos, producciones que D.F
McKenzie desglosa en: el saber del contenido, del lenguaje inscrito en su poesia, de
las formas escriturales, las caracteristicas del libro impreso, las disposiciones de
paginacion, el modo de division del texto, las convenciones que regulan su
presentacion tipografical¢l. Todo este conjunto en la cultura mapuche
contemporanea lo encontramos en el registro escritural de representacion poética.
Es el trazo que marca el grafo independiente de la palabra. Para André Menard este
tipo de huella permite encontrar la relacion entre nativismo y fundamentalismo. En
el primero, la marca de cierre de la cultura es comprendida como un espacio bien
delimitado y clausurable, que pretende limpiar la sociedad de los elementos
foraneos. En el fundamentalismo, en cambio, la marca la establece la clausura de
un texto llevado al término del punto final inamoviblel6z,

En la poesia mapuche a partir de los enunciados precedentes, encontramos
afinidad entre la produccién escrita poética mapuche y lo que Menard clasifica de
fundamentalismo literario, al presentarse en la poesia mapuche recurrentemente,
un contenido que se muestra como una verdad absoluta, en donde el contenido de
la poesia esta orientado hacia elementos anteriores en la cultura. En este sentido,
ciertos textos tienen un caracter de revelar ciertas verdades, que son extraidas de
una profundidad arqueol6gica. A raiz de este presupuesto y su aceptacion,
encontramos una coherencia finita entre poesia — identidad cultural — y
representacion etnonacional mapuche. En tales circunstancias, la poesia mapuche
viene a ser la representacion iconografica del repertorio politico de la sociedad en
resistencia, con la identidad de la lengua mapuche escrita.

160 Nanculef, Juan en: La Filosofia e Ideologia Mapuches en; revista NGtram; afio VI, n° 4 de 1990. pp.9-16

1L Chartier, Roger en: LIBROS, LECTURAS Y LECTORES EN LA EDAD MODERNA. Alianza Editorial.
Madrid 1993. p.61

162 Op. Cit. André Menard, p.60
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En la experiencia de las ediciones de poesia mapuche proporcionadas por el
conjunto de los textos escritos, identificamos en ellos la formacion de articulaciones
para una reinvencion de las tradiciones y costumbres representadas en la poesia y
sus autores, que nos remiten a referencias de inscripcidn historica y coherencia de
una obra o de un conjunto de obras y la identidad de un sujeto construido?63, que
van dado una continuidad historica con el pasado. Verificamos esto en el entendido
que Erick Hobsbawm da al conjunto de <<tradiciones inventadas>>164, lugar que ha
tomado la poesia para dar respuesta a nuevas situaciones que toman la forma de
referencia a viejas situaciones o imponen su propio pasado por medio de una
repeticion casi obligatorialss,

A su vez, en las ediciones de poesia mapuche que han aparecido un lector
poco atento puede preguntarse, ¢para qué? o plantearse la interrogante un lector un
poco mas curioso, ¢en qué condiciones socio-histéricas ha surgido la produccion
poética mapuche?, un lenguaje que se muestra exético y antiguo venido de <<otro
tiempo>>, que se instala con una propuesta de memoria historica desde el presente
con elementos de la tradicion de <<tiempo antiguo>>, pero con instrumentos
proporcionados por la modernidad occidental, en la version pedagogica del
modernismo criollo, época que a su vez, en la retina de la memoria, aparece
marcada por los acontecimientos de la ocupacién del territorio mapuche,
instalandose la escritura en una de las fase del proceso de arreducionamientol66
con el binomio textual de leyes de radicacion y titulos de merced, formato escritural
en el que Domingo Cofiuepan vera representada la fractura de la soberania
mapuche.

Acontecimiento que André Menard ha denominado, como surgimiento de la
negatividad de la escritura por parte de los mapuche. A su vez, este autor agrega que

la maldad no estaria en la escritura en si, sino en la maldad de los autores chilenos.

163 Op. Cit. Roger Chartier.

164 «| 3 <<tradici6n inventada>> implica un grupo de practicas, normalmente gobernadas por reglas aceptadas
abierta o tacitamente y de naturaleza simbélica o ritual, que busca inculcar determinados valores o normas de
comportamiento por medio de una repeticion. Lo cual implica autométicamente continuidad con el pasado...”
en; Hobsbawm, Erick y Ranger, Terence : LA INVENCION DE LA TRADICION. Editorial CRITICA.
Barcelona. p.8

165 Op. Cit. p.8

1% Op. Cit. André Menard ...
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Aunque Menard reconoce que la experiencia de la escritura no es
desconocida para los mapuche en la época de la ocupacion espafiola del periodo
colonial y su uso estratégico politico de dominacion, en la entrega que hacen los
caciques de sus hijos a los sacerdotes catolicos (jesuitas 1606, Colegio de Chillan
1699), existen a su vez vinculos politicos escriturales de relaciones
mapuche/sociedad colonial, que dan cuenta de un espacio que éste nombra como
simetria politica, mediada por la encarnacion viva de la marca de trazo y
mediacion en la figura del lenguaraz. En esta situacion, la escritura se ubica en una
instancia larvaria del tipo de relacion cultural.

Posteriormente, con el proceso de ocupacion, la escritura pasara a
constituirse en suplemento de una cultura derrotada. Prueba de esto es lo que
Jorge Pavez denomind el “gabinete arqueoldgico” de Toméas Guevara. En el se
observara toda una heterogeneidad de procedencia en los autores mapuche, en
aquellos que estan formados por familias pro-chilenas (Paynemal, Kolima, Melillan,
Montero, Mankelef, Painefilu) y aquellos loncos con posiciones independentistas
(Kalfukura, Nelkulmaf, Kayupi, Kudel, Kollan, Lienan), quedando con ello también
el registro de una memoria delimitada, no ya por las estrategias politicas, sino por
las posibilidades de una derrota.

La escritura viene a ser la representacion de la perdida de la autonomia, con
su introduccidn recurrente en el reemplazo de la palabra oral que nos remite a la
representacion lineal de una frontera.

Vestigio de lo anterior nos indica André Menard, es el bilinglismo como
marca reflejada en la doble columna que, a su vez, vemos en la produccién de las
paginas del doble registro de las ediciones poéticas mapuche.

Por una parte, en el soporte libro encontramos la escritura en mapudtingun,
extrafio para muchos que no entienden la lengua mapuche; quizas para no pocos
mapuche que desconocen la lengua de su cultura, nietos de quienes vivenciaron la
derrota politico-militar y la situacion colonial de aprender la lengua escrita de los
ocupantes. En la otra parte del registro escrito hallamos la version en castellano. El
objetivo es el mismo, uno solo el vinculo con la identidad y hablar desde lo propio y
a los residentes de una entidad historica que, aunque quebrantada por el paso del

tiempo y sus consecuencias, toman en este caso en el castellano, por cierto la lengua
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de los ocupantes, la representacion escritural para autoproclamar la identidad
cultura propia. De manera sutil pero efectiva Sartre, en el prologo introductorio de
Los Condenados de La Tierra en referencia a Franz Fanon, nos dice: “Un ex
indigena “de lengua francesa” adapta esa lengua a nuevas exigencias, las utiliza
para dirigirse unicamente a los colonizados.”!6? Reflejo similar lo hallamos en
nuestro pais y la situacion colonial en que han vivido los mapuche, evidencia
representada en el doble registro escritural mapuche. En un lado la marca escrita
en mapudingun, con sus grafemas cargados de consonantes provenientes de la
eleccion de uno de los cinco alfabetos mapuche68 o la combinacién de ellos y por
otra, la huella ortopédica obligada en la imagen del doble registro en castellano,
sefial universal del lenguaje impuesto por el humanismo colonizador chileno, huella
por lo demas palpable en la discutida autoria de Kifie muft trokinche i piel/
Historias de familias/siglo XIX de Toméas Guevara y Manuel Mankelefl6® advertida

por Jorge Pavez!70, Este autor sefiala en el trabajo publicado en 1912 cémo una:

“... propuesta de coautoria nos lleva a la reproduccion de
una cierta dialéctica colonial en la que, a la figura de
autoridad dominante (Guevara), se le yuxtapone la del
dominado (Mankelef), de manera de lograr un efecto de
equilibrio dialdgico en el que ambos dependen del otro y
de nadie mas, equilibrio que no pasa de ser un simulacro
de la situacion colonial, sin restituir las relaciones
coloniales en toda su complejidad...”171.

Los planteamientos de Pavez develan el acontecimiento insistente por una
parte, de la pura oralidad atendida a la cultura mapuche y por otra, el caracter de
descubridor de un conocimiento con el que se inaugura el gabinete etnoldgico de
Tomas Guevara, que para Pavez es la visibn de una supuesta centralidad
autosuficiente del antropdlogo, como brazo mediador entre esa oralidad y su
fijacion en documentos escritos, es decir, como duefio y sefior de la pluma desde su

escritorio civilizatorio.

17 Fanén, Franz en: LOS CONDENADOS DE LA TIERRA Prélogo de Jean Paul Sartre. FCE 1963

168 En la actualidad circulan cinco alfabeto; Moesbach, Unificado, Raguileo, Painequeo, Cafiulef y Azumchefe
189 Guevara, Tomés & Makilef, Manuel 1912.- kifie mufii trokinche fi piel. historia de familias. siglo xix. Co-
edicién Liwen y Colibris. Temuko 2002.

170 Op. Cit. Pavez, Jorge.

1 Op. Cit. p.13
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En la experiencia de dominacién cultural los mapuche desde la primera
década del siglo XX, comenzaron a su vez una reivindicacién politica de
conocimientos y esfuerzo intelectual, la que se advierte en los trabajos del profesor
Manuel Mankelef, rescatado en la memoria justa de su labor por José Ancan en el

estudio preliminar de Kifie mufu trokifiche fii piel a principios del siglo XXI, gesto

no menos simbolico casi a un centenario de la primera publicacién de esta obra.
Para los caminos de la independencia intelectual, el profesor Mankelef fue el
iniciador de una labor necesariay justa para la necesidad del momento histérico que
estaba viviendo el pueblo mapuche, en el escenario de la post-ocupacion colonial
gue se instalaba en la mente de los mapuche y que recorrié practicamente todo el
siglo XX.

Es por eso, que la produccion poética mapuche debe ser leida en el conjunto
total de su significado, lugar donde se incluyen procesos que dan cuenta de la
elaboracion de un ejercicio de produccion de artefacto cultural de nuevo tipo en la
cultura, reformulacion de la identidad que contiene mecanismos a través de los
cuales se hace el disefio de una nueva experiencia material de representacion. Una
construccion cultural, por cierto, expresion de una lengua eminentemente oral, en el
ejercicio de una escritura y ediciéon del texto que nos emplaza también en el terreno
pleno del repertorio escritural de reinvencion de pueblo. En ello subyace la
experiencia contenida de los procesos que sembraron discriminacion, con las
apuestas de olvido o transformacion, tan caracteristicas de las dialécticas que
evidencian la situacion colonial, en su huella de aprendizaje del castellano en
detrimento de la lengua madre, el mapudingun.

De esa manera, la produccién poética mapuche ha emergido para instalarse
en un espacio que antes le estaba vedado o al que so6lo se ingresaba por las vias de
un humanismo, que interpretaba a los otros por la supuesta incapacidad de
plantearse ellos mismos. Ejemplo empirico de este tipo de experiencias es la
descrita unas lineas antes por Jorge Pavez, cuando como en el caso del profesor
Manuel Mankelef, se siguen caminos propios de creacion intelectual. ElI propio

Guevara hace, en su momento, el siguiente comentario del profesor mapuche:
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“Los que se instruyen un poco —los mestizos- adquieren
la forma i exterioridad de la civilizacién que los rodea,
pero en el fondo quedan agresivos en la palabra i en los
conceptos, reconcentrados i con una gruesa dosis de odio
para los de otra raza. Cuando escriben, son violentos i
usan un naturalismo crudo i arrogante. Tratan por lo
comun, cuestiones faciles i de hecho sin elevarse en la
disertacion a las esferas del razonamiento superior.”172

Cuando hacemos mencidn a la poesia mapuche e intentamos ponernos en el
lugar del otro, aunque esto sbélo sean reflejos en el sentido propuesto por
Gruzinskil’3, estamos en la posibilidad de observar un tipo de registro que existe y
que es una muestra de los otros, en su estilo de representacion y la huella
iconografiada por la poesia, instalacibn que marca una experiencia y una ruptura

con la literatura chilena. Jaime Huenun hace el siguiente alcance al respecto:

"En cambio, la poesia ha sido una cosa que ha minado y
gue ha horadado de forma mas efectiva el sistema
cultural chileno, instaldndose con esa especie de aparente
pacifismo que tienen los objetos escriturales en la
sociedad chilena, alterandola, cuestionandola,
subvirtiéndola, incluso con textos que no parecen ser
buenos literariamente y de alguna manera ese avance en
la esfera de la cultura, ha tenido su avance politico"174.

La poesia que ha sido creada para manifestarse como expresion artistica a
través de su lectura, no es solo poesia por tener una estructura escrita que la
presente como tal, sino en el acto de expresion sonora que transmite, que verbaliza
las ideas. Jesper Svendro acota:”Si es verdad que la lectura era necesaria para que
el texto se convirtiera en completo, de ello resulta l6gicamente que la lectura forma
parte del texto”!’s. De esta manera, queda inscrita en la experiencia textual de la

poesia mapuche la herencia de oralidad que es insoslayable en la poesia escrita,

172 Op.Cit. Pavez Jorge p.12

% Gruzinski, Serge en: LA COLONIZACION DE LO IMAGINARIO Sociedades indigenas y occidentales en
México espafiol, siglos XVI-XVIII FCE 1991.

174 Entrevista de investigacion para este trabajo de tesis realizada a Jaime Huentn en su casa en la comuna de
Freire 1X region de La Araucania, jueves 02 de febrero del 2006. Registro magnetofénico, en mimeo. p.7

175 Jesper Svendro: La Grecia Arcaica y Clésica La invencion de la lectura silenciosa , en :HISTORIA DE LA
LECTURA EN EL MUNDO OCCDIENTAL, Bajo la direccion de Cavallo, Guglielmo y Chartier ,Roger.
Editorial Santillana, S.A. Taurus. Madrid 1997. p.69.
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puesto que es texto que no podria distribuirse o decirse sin la voz del lector. De ahi,
la recurrencia en los mapuche, de manifestarse a través de la produccion poética. En
ella han encontrado una materia que hace juego entre el doble registro escrito
mapuduingun/castellano y la antigua tradicion oral, material practico para la

expresion de una tradicion que se reinventa y una lengua que se rescata.

V1. POETAS MAPUCHE Y POESIA

La poesia de Lorenzo Ayllapan'’® nos emplaza en el territorio del indice de
una genealogia, con la que inicia su poema Wigku az wallmapu lafken milelu/
Cerro que da al mar del mundo, partiendo de un eslabon de esa genealogia que

Ayllapan intercepta con la Machi Juana Maria Namunkura Millarayen:

Kifie wagkulen, kifie fiicha kiime mapuche zomo elgefel
zew muleway chi kifien Sudamérica kotxu lafken mew
amutuy llenetuel tafii rigle pataka pura mari lawen kachu
kom ta flcha Gytugekel ta kimin egu
txawlzullifi ka magif kiime kuyfike kKimin em
fachantli miukputuy

Ha dejado definitivamente nuestro paraiso
Una estrella, una gran doncella mapuche heredada

176 Ayllapan Lorenzo: Wigkul az wallmapu lafken miilule,-Cerro que da al mar del mundo- en: Epu mari
Ulkantufe ta fachantii -20 poetas contemporaneos. LOM ediciones, 2003. p.23
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Ya no esta en el unico Lago Salado de Sudamérica
Se ha ido con sus 780 hierbas medicinales
Con todo lo que significa la alta magia
Tesoros y caudales de conocimiento ancestrales
Hoy estan depositados en el cementerio

Lorenzo Ayllapan es originario de Rukatraro Lago-Budi localidad de Puerto
Saavedra en la IX Regién de La Araucania, al igual que la machi Juana Maria
Namunkura Millarayen.

El espacio historico y terrenal de origen en el que se ambienta esta poesia es
el reflejo en la memoria de una territorialidad en la que se desarrolla el ethos
mapuche, la relacion entre el medio fisico natural y la unién por lazos de unién
comun: ha dejado definitivamente nuestro paraiso/una estrella, una doncella
mapuche heredada. En este sentido, cabe recordar la frase de Eric Hobsbawm de
tratar al nacionalismo en la misma categoria que “parentesco” y “religién”77, lo que
podemos encontrar en esta estrofa del poema de Ayllapan. Pero también llama la
atencién que, si al mismo tiempo la machi significa un eslabén de la comunidad, su
muerte acarrea una muerte también del conocimiento: Tesoros y caudales de
conocimientos ancestrales/hoy estan depositados en el cementerio. Aqui nos
encontramos con la vieja tradicion manifiesta de una cultura de transmisién de un
conocimiento oral, contenido que esta en posesion de la persona, aunque bien ésta
puede transmitirlo a otras personas llamadas a aprender los conocimientos
ancestrales.

Por otra parte, no queda claro en las lineas del poema de Ayllpan, qué es lo
gue ocurre con ese saber, ¢en el cementerio?, ;se rompié la transmisién al término
de la vida de la machi Maria Juana? Esta referido en cierta manera al sentido que
aparece inscrito en el poema, del término de un conocimiento: Hoy estan
depositados en el cementerio. Si bien Ayllapan no lo menciona, no es menos
oportuno indicar que la cultura mapuche es una que mantiene en su lengua oral una
transmision que se acumula y reinterpreta en el tiempo. Al respecto, Bernardo

Colipan comenta:

7 Op. Cit. Benedict Anderson. Comunidades Imaginadas. p.23.
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“La cultura mapuche, posee una rica experiencia
acumulada por afios como sociedad colectiva. En
particular, cada mapuche tiene un amplio registro
histérico acumulado en los estratos de su subconsciente y
es capaz de trasmitir una cultura mediante un variado
registro de relatos y otras formas expresivas de tradicion
oral”178,

El tiempo sagrado de la memoria esta intervenido por la memoria del
castellano, que es el entrecruzamiento con el tiempo cotidiano representado en la
idea de eslabones interminables de la historia humana/registra hoy con escritos y
rayados visibles/ Pruebas tangibles de la conquista, reconquista y/También la
conquista tardial’”®. Estdn presentes eslabones que en ningln caso son
representantes de una simultaneidad, por el contrario son el enfrentamiento de dos
tiempos, el de la memoria oral mapuche con el de la memoria escrita de la historia,
gue han escrito los ocupantes del territorio antiguo sagrado.

Es muy palpable en el caso de la poesia escrita de Lorenzo Ayllapéan, el doble
registro contenido en el significado y traslape de los tiempos con los que se “juega” a
asir la memoria ancestral con la memoria del tiempo presente. Estamos en
presencia de una union en la experiencia poética de Lorenzo Ayllapan, en
conjuncién desde una genealogia de lo sagrado, perteneciente a la propia cultura
qgue se interpreta en lo ancestral, con hechos de la historia recién pasada de la
localidad de Puerto Saavedra. Este encuentro, esta marcado por los acontecimientos
del terremoto de 1960 que afecté dramaticamente a la zona sur del pais y fue
interpretado desde la cosmovision mapuche por la machi Maria Juana Naminkuira
Millaray, como la necesidad de realizar un sacrificio que contuviera aquellas fuerza
desatadas de la naturaleza. Solo ella en su condicién de autoridad religiosa podia
tener una relacion, en el ritual del ngdillatin, con esas fuerzas que gobiernan la
naturaleza (el acontecimiento se desenvolvié con el sacrificio del joven José Luis
Painecur entregado en “ofrenda” para reestablecer el equilibrio con la naturaleza).

Recuerdo que saca a relucir Ayllapan y que esta plasmado en la memoria de la

8Colipan, Bernardo en: PULOTRE Testimonios de Vida de Una Comunidad Huilliche (1900-1950).
Editorial Universidad de Santiago. Santiago 1999. p.23
179 Op. Cit. p.23
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colectividad mapuche de la localidad de lago Budi. EI denomina al joven entregado
en ofrenda como el Jesucristo mapuche, para posteriormente colocar el recuerdo de
su memoria de aquel suceso y al joven victima del acontecimiento en calidad de
principe, por cierto principes de su cultura: “Yo Lorenzo y tu José Luis al saber/ tu
historia de todas maneras somos legitimos principes/de lago Budi. En esta
perspectiva debemos entender que el mapuche pretende vivir una relacion de
armonia con el medio natural, siendo la comunicacion y el recuerdo de las practicas
ancestrales una relacién fundamental dialogante en aquel espacio. Ademas, puede
hacer algo que le estd vedado al otro —en este caso seria el winka-, donde la
ritualizacién en el ngdillatan representa un campo de conocimiento y poder con la
naturaleza. La poesia de Ayllapan es la representacion con el tiempo de la memoria,
pero que a su vez se historiza con un hecho tangible de la realidad en el caso del
terremoto de 1960. De igual manera, lo mapuche para Salvador Millaleo se entiende

como:

“Lo mapuche puede entenderse como una cultura en
resistencia frente a la sociedad mayor, plasmada en el
Mapudingun, en las practicas ceremoniales de las
rogativas, del nguillatin, en la presencia del saber
tradicional de la Machi, de los Lewentuchefes, en la
autoridad del Lonko. EI Ad Mapu y el Raquiduam que
esas practicas y figuras implican, estaria resguardado en
las comunidades mapuches y su subsistente extension
espacial permitiria hablar de la persistencia de una
territorialidad mapuche dentro del territorio politico-
administrativo de Chile.”180

Posteriormente Ayllapan, contador de profesion, hace una advertencia que
denuncia la falta de instituciones publicas: /sin asesoria juridica/ sefala, /sin
farmacia/. Pero en cambio, se cuenta con /veinte cantinas de bebidas alcohdlicas/,

con la venta de un producto de reprochable calidad para la salud /solo a la formula

180 Op. Cit. Salvador Millaleo ... p.2
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quimica, que es veneno excelente autorizado/. Los responsables estan en la

horizontalidad de la estructura social impuesta a los mapuche y agrega Ayllapan:

oficializado por Ley y distribuido
por Sociedades Andnimas, si, no son parlamentarios
igual son honorables delincuentes patentados
con amplios
fueros reales y totales, no hay vueltas que darles,
hinchado de orgullo tengo mi abogado, responden y la
testarudez esta en la Caja de Fondos, béveda celeste
dice y muestra al representante de la Sociedad
Anonima.1s!

Ayllapan nos lleva a la imagen de la territorializacion sagrada e ideal que
Benedict Anderson denomina la semilla de una territorializacion de las creencias
que anuncia el lenguaje de muchos nacionalistas (“nuestra” nacion es “la mejor””,
en un campo comparativo, competitivo)82, En Ayllapan, pasado es la huella de un
el paraiso mapuche como imagen de lo ideal, lo sacro-santo.

Existe una demarcaciéon entre las diferencias del tiempo, entre el pasado, el
tiempo ideal anterior a la colonizacion en el que encontramos una transmision de la
memoria y el conocimiento ancestral: El pasado fue admirable — sabiduria
ancestrales Consejos!83, Este es un tiempo sagrado puro del pasado, es un tiempo de
la memoria.

Rolf Foerster hace un bosquejo de la narrativa mapuche- huilliche!84, en la
que advierte que no habria solo una “Unica narrativa que contenga la memoriay la
utopia mapuche — huilliche; lo que existe son varias narrativas “ estableciendo en
un primer procedimiento la distincién de dos tiempos (cotidiano/memoria) y en el
gue el tiempo de la memoria esta: “entonces poblado de lo numinoso, de lo sagrado,

de ritos que hacen vivir a los huilliches, que les permiten que el tiempo se “cuaje en

81 Ayllapan, Lorenzo: En: Huendn Villa, Jaime (compilador); Cifuentes Palacios, Victor (version
Mapudiinglin) edicion bilingiie. Epu Mari Ulkantufe Ta Fachantii -20 Poetas Mapuche contemporaneos. LOM
ediciones. Santiago 2003.p.23

820p. Cit. Anderson, Benedict, en: comunidades Imaginadas.

183 Op- Cit. ...20 poetas mapuche p.24

184 Foerster, Rolf en: La Narro-Poética Huilliche y sus Procesos de Re-Etnificacion. Una Aproximacion (este
trabajo forma parte de los resultados del proyecto Fondecyt 1970905 (nota del autor)
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el ser”18 | En este mismo sentido, nos encontramos con la memoria que Ayllapan
representa en el sentido de lo sagrado, para proseguir en su poesia
contraponiéndolo con el tiempo presente, que es la version actual de la memoria:
ahora el futuro viene mezclando conciencias/ y Politicas con/ personas que dicen
saberlo todo y que para Ayllapan representa la negacion del mapuche, pero a su vez
es la lectura del momento histérico que se inicia con la ocupacion del territorio
mapuche-Lafkenche, con la llegada de colonos chilenos. Pascual Kofa en “fii
tuculpazungun/testimonio de un cacique mapuche”186, dedica una parte de su relato
dictado al padre Ernesto Wilhelm de Moesbach, denominado Concesién <<Budi>>,
que estd marcado por la llegada de Eleuterio Dominguez, la que generé la
resistencia de los mapuche desalojados y la radicacion del propio Pascual kofia en
Foyeco, localidad en la cual fue asentado después de haber sido sacado de su lugar
original. Esta primera memoria esta marcada por el abuso y engafio de los colonos,
rememora pascual Kofa: En aquel tiempo (1903) lleg6é a mi fundo Calfulemu cierto
Francisco Olivier. En seguida construyo una casa en el suelo mio.187 Para continuar
posteriormente en su relato, poco tiempo después vino otro caballero, de nombre
Eleuterio Ramirez, en comun seguian construyendo sus casas. El mismo
Dominguez sera quien entrara en conflicto con el propio padre Félix de la misién de
Budi, pues este ultimo se oponia a las usurpaciones ilegales y engafios con los que se
acometia a la poblacion lafkenche de la localidad.

Estos hechos son los que estan en el tiempo de la memoria histérica reciente,
gue marcan el sentido escritural de la poesia mapuche, huella que encontramos en
el poema de Lorenzo Ayllapan.

Con todo, el tiempo de la memoria para Ayllapan, es un tiempo ideal de la
cultura, en €l estan asentadas las costumbres y tradiciones que le dan la seguridad al

mapuche, de un espacio mesianico que es comparado con el paraiso cristiano:

Chichay, zeya, pefii, lamgen; ka pttokotuge mushay
Pulle zuamgelini, namuntu amuge, kawellutulen kam
Txugkaywe tulen

185 Op. Cit. Foerster Rolf. p.162
186 | onco Pascual cofia fii tuculpazungun/Testimonio de un cacique mapuche. Pascual Cofia. Texto dictado al
padre Ernesto Wilhelm de Moesbach. Pehuen, . 5° edicién . Santiago 1995. p. 452.
187 H
Op. Cit.
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Femgechi chumkawnorume nielayaymi wezake ziigu,
Llazkiin norume
Achef mapa mew mogeleymi, zuamfe tami mogen rekel88,

Padre, hermana, hermano, hermana; vuelve a tomar
Muzay
Si vas cerca, prefiere ir a pié, a caballo o en carreta
De esta forma nunca tendras percances, ni desgracias
vives en el paraiso, quiérelo como a tu propia
vida.189

Es decir, se esta en el tiempo presente, el que podemos reconocer como
histérico, que mantiene una confrontacion con el otro tiempo en el de la memoria,
el ritualizado en la posibilidad en una existencia de mejor vida para el mapuche;
mientras tanto en la actualidad se esta en un enfrentamiento continuo de dos
sociedades que pretender ser integradas, pero que denotan una huella de
asimilacion obligada.

Mismo lineamiento, hallamos en un breve poema de Victor Cifuentes
Palacios observamos de forma leve, pero profunda, el significado que tiene para los
ninos de las comunidades mapuches el aprender a escribir el castellano, una lengua
diferente a la lengua materna, la lengua de la imposicion. No esta demas agregar
gue Victor Cifuentes aprendié a escribir el castellano en la escuela chilena, en su
hogar la ensefianza que le hacian sus abuelas era de forma oral y en mapudingun.

El poema sigue a continuacién:

Pewma

Miley ga puchuke che
Pewdtulelu,
Kipa azimnelu egiin
Chi fentxen wirin chilca.
Itxo ellka ka alti mapa
Ni puke chagiill kuwii mew
Peaygun tafi pu laja iii giinen

Petu nalktlelu egun,

188 Op. Cit. Ayllapan. p.26
189 Op. Cit. Ayllapan.p. 30
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Ellkawmekelu
Kamulelu egiin.190

Suenos

Existen nifios
que observan,
que pretenden asimilar
las rayas de los escritos.
Muy ocultos y dejados a distancia
de sus dedos
veran los frutos de los ancestros
que aun pelean,
se esconden
y parten. 191

Una de las condiciones con la que est4d marcada la ocupaciéon del territorio
historico mapuche (Well Mapu) y consiguiente colonizacion de la Araucania, es
aquella, cuando los mapuche fueron alojados en pequefios espacios territoriales de
caracter reduccional, consiguientemente con eso llegd la escuela chilena con la
ensefianza del castellano como lengua escrita, siendo los mapuche obligados a
aprender un idioma desconocido. Se le imponia con todos los impedimentos que
ello trae para los alumnos, en un contexto social marcado por la discriminacién del
binomio civilizacién/barbarie. Esa huella fue la que tuvo la ensefianza a traves de la
mayor parte del siglo XXy que es el tiempo de la “incorporacion” de los mapuche al
sistema de ensefianza educacional en Chile. Por esto, hoy podemos entender el
rescate que hace el etnonacionalismo de su memoria y tradicion.

No obstante, el tiempo de la memoria resurge en la experiencia del
aprendizaje de una lengua que no es la hablada por las personas mayores de la
familia en el hogar, los que a su vez, representan la reserva sonora de la una lengua
oral, en contraste con el aprendizaje del castellano escrito como practica cotidiana
de la reduccion, en la escuela chilena, en las notarias, instituciones

gubernamentales, etc.

19 Cifuentes, Victor: Pewma —suefio-, en: Epu mari iilkantufe ta fachantii -20 poetas contemporaneos. LOM
ediciones, 2003. p.64
91 Op. Cit. p.64
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El tiempo de la memoria escrito en doble columna de la poesia mapuche, es
la reproduccion de una frontera, que desde el momento de su emergencia es la
busqueda y representacion de reconocimiento de la identidad cultural que
reivindica derechos de pueblo. Contenido de la poesia, que a su vez, esta
impregnado por el quiebre que significo la ocupacion de La Araucania,
acontecimiento recurrente en el catadlogo del contenido poético y de sus autores.

Un ejemplo de lo anterior, es el trabajo realizado por Graciela Huinao9?, de
origen mapuche-Huilliche. En su poesia, ella da cuenta de una experiencia que esta
alojada en la genealogia y forma parte del catadlogo de la memoria del
acontecimiento reduccional, enfrentada a la experiencia contemporanea de
emplazar la construcciéon de esa memoria oral a través de la escritura en castellano y
su traduccion al mapudingun. Vestigio que en la poesia de Graciela Huinao, al
igual que en la poesia de Elicura Chihuailaf, intentan establecer una preeminencia
de la oralidad por la abuelidad(parafraseando a André Menard). En ambos
poetas, el referente cultural literario coloca en el tiempo presente el origen de la
alianza entre pasado y futuro. En el caso de Graciela Huinao esa alianza muestra la
fractura de la derrota en la mudez del abuelo, su aprendizaje autodidacta vy la
traduccion escrita de su poesia en castellano al mapudingun por una tercera
persona hablante del mapudiingun, en su poema Pu kanzu pewkayall pigiin/ Los

gansos dicen adids193;

Pu kanzu pewkayall pigtin
(Amulelafin tafi laku, Adolfo Huinao)

%Graciela Huinao nacié en la ciudad de Osorno en 1956. Escritora autodidacta. Ha publicado Walinto
(ediciones la Garza Morena, Santiago, 2001) y el volumen de relatos autobiograficos La Nieta del Brujo (Julio
Araya, editorial, 2003) libros que le han posicionado como una de las poetas destacadas dentro del emergente
promocion de escritoras mapuche. En: EPU MARI ULKANTUFE TA FACHANTU/20 POETAS MAPUCHE
CONTEMPORANEOS. Cifuentes, Victor y Huentn, Jaime. Editorial LOM. Santiago 2003. p. 295

1% Op. Cit. p.125-127
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“... animiwpulu tami ma lafken mew.
Tami chaw ka tami peii
kawenigu az kutxankawln pule petu taii uke ka ifiche tafi laku
zipufigl chi inafal gufiun.
Gelay kemzulla mawizantl mew ga,
Aukaf nagimmageymi tami nemdal.
Welu ifiche tafi llukalechi puchi mogen

famtukuluwpuy tafi pu txipantiii chelkon mew.
Mafulufin tami pu ge fii wefiag
fey txaftu azkintufiyu lelfun:
kifie wapi tafii pu kanzu egu
tani laku i ge mew mulewey
inan leliwtlin mew.
Laku, fachanti kimtun
chumkawnorume williche gekelaymi;
tami chono kiipankam kawaskar
puralay tagi mew
feychi antl wefieymagepalu tami mapu ka tami folil.
Tafa wla ke kimtukufin
tami pu ge i wefag.
Tami rupalwe kentxaykulelu
chi Pacifico Sur i
futxa eltun mew.

Los gansos dicen adids1o4
“...y de tu boca nacié la muerte
desembarcando en tu playa.
Tu padre y tu hermano
remaron al sacrificio
mientras su madre y mi abuelo
alcanzaron la orilla del hambre.
No hubo eco en la montafia,
fueron calladas tus palabras.
Pero mi nifiez asustada
se acurrucé al alero de sus afios.
Abracé la pena de tus ojos
y juntos miramos la pampa:
una isla con sus gansos
en los 0jos de mi abuelo se quedo
en la altima mirada.
Abuelo, hoy sé
nunca fuiste Williche;

194 |a traduccion de la poesia de Graciela Huinao castellano/mapudiingiin que aparece en la edicién de 20

poetas mapuche, fue realizada por Clara Antinao.
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tu origen Chono o Kaweskar
no subid al bote
el dia que robaron tu tierray tu raiz.
Ahora entiendo
la pena de tus ojos.
De tu origen navegando
en el gran cementerio
del Pacifico Sur.

De la boca del abuelo nacié la muerte/ desembarcando en tu playa/ No hubo
eco en la montana/, fueron calladas tus palabras. Graciela Huinao establece la
coyuntura del acontecimiento con el silencio de la palabra del abuelo, silencio que
opaca la oralidad, envolviendo a toda la genealogia precedente a la poeta en un
sacrificio, en la figura del bisabuelo y del tio abuelo; esto llevo a la orilla del hambre
a la bisabuela y al abuelo, hambre que se traduce en la ausencia de eco en la
montafa, es decir, de la palabra. Es el sacrificio de la mudez, reduccion de un
acontecimiento en doble version, pues el abuelo, su abuelo, que es lo que ella viene a
entender, no es huilliche, sino Chono o Kaweskar, origen que no sube al bote/ el dia
gue robaron tu tierra y tu raiz. El bote para los Chono y los Kaweskar, tenia un
sentido cotidiano y central en la produccion de la historia, por lo que no subir al
bote en la poesia refleja un fuera — de, de esa produccion. Y la historia de reduccion
y despojo se repite en la posibilidad de ese devenir que fue clausurado. Este poema,
advierte el origen en la crisis de la ausencia en los gansos dicen adiés y denunciar el
hecho marcador, la huella que produjo la abrupta entrada en el mundo de lo escrito,
aungue no se mencione la escritura en la poesia, es la experiencia que esta fuera del
bote.

La poesia huilliche se caracteriza por una proliferaciéon abundante de autores,
que territorializan su poesia en San Juan de La Costa y Pulotre y en la que han
puesto especial interés varios investigadores desde diversas disciplinas!®. Creemos
que el interés surge a partir de la cantidad de poetas mapuche —huilliche por una

parte y por otra, por el abundante material producido por ellos.

195 \/er Rolf Foerster, Ivan Carrasco y Hugo Carrasco, Ivan Vergara, Pilar Vergara, Amilcar Forno, Anselmo
Nuyado, Alejandra Martinez, Sergio Mansilla.
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La narrativa Huilliche o las narrativas Huilliches como lo menciona Rolf
Foerster19 se centran en una produccion que pone el acento en la memoria, a partir
de trabajos que se estilizan en un ejercicio de reinvencién escrito, desde los l,
nutram y pewma, repertorio que muestra su contenido en una produccién poética
caracteriza para Bernardo Colipan!®’, de palabras para mirarnos en ellasy por ello
es, ademas, un espacio constructor de sentido que nos sostiene atados al delgado
cordon umbilical de la memorial®8. Y la insistencia de la memoria vuelve aparecer
en la poesia y en especifico, en el trabajo de representacion de los autores huilliche.

Jaime Huendn es uno de los autores que ha publicado y obtenido
reconocimientos por su trabajo Ceremoniasi®®. Es una obra que se establece en tres
tiempos de representacion de la memoria: Ceremonias del Amor; Ceremonias de la
Muerte y Ceremonias del regreso. Obra circunscrita a un espacio ritual intimo de la

memoria, con una evocacion a la naturaleza y sus componentes primordiales:

Los arboles anoche amaronse indios, mafiio e ulmo,
pellin
e hualle, tineo e lingue nudo a nudo amaronse
amantisimos, peumos
broncearonse corteza, coigiies mucho
besaronse raices e barbas e renuevos, hasta el amor
despertar
de las aves ya arrulladas
por las plumas de sus propios
mesmos amores trinantes.200

Huendn restablece una identidad con su espacio natural propio que es el del
mapuche. Ese mismo espacio/naturaleza es utilizado por los winka, pero en la
expresion del propio Huenun violadas, formula de masculinidad y violencia, sobre el
territorio virgen y puro del mapuche castigado por la violencia, después de eso y la
fase reduccional quedan las pilmayken (golondrinas) y los arroyos que atraviesan

como liebres. Al igual que el fogdbn un espacio de memoria, calor intimo del calor

1% Op. Cit. Foerster Rolf. p.165

97 Bernardo Colipén Filgueira nacié en Osorno en 1966.

1% Entrevista en mimeo proporcionada por Jaime Huendn.

199 Huenn, Jaime, en: CEREMONIAS. 1° edicién en editorial Universitaria de Santiago, 1999, con el auspicio
del FONDART 1996.

200 Op. Cit. del poema ceremonias del amor p.17
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humano familiar mapuche en el que Huenun hace una conexion entre el pasado y
presente, con la machi como figura de recordaciéon al mirar ese fuego, catarsis que
establece el poeta al referirse al purrin20l, Doble registro de una catarsis,
experiencia vital de reconocimientos con los otros miembros de la cultura, de donde
emana el ser huilliche, que en estas expresiones de ritualidad tienen su mayor
representacion social en el viaje ritual que hacen los huilliches hasta las playas de
Pucratrihue y que Huenun interpreta en el poema “Marera” en Ceremonias del
Amor. Todo este ritual es la representacion de la relaciéon mitica que tienen los
huilliche como sociedad con Wenteyao, que es el sefior de Pucatrihue, cosmogonia
de un espacio territorial que le ha dado la fortaleza a sus habitantes en la
persistencia en el tiempo. En este sentido, Huenin poeta como él se asume,
adquiere en su experiencia de marca escrita, un perfil de escritor — historiador de lo
huilliche. Rol de historiador poeta que se trasluce més en los crudos y reales relatos
de la segunda parte de Ceremonias que es Ceremonias de La Muerte, iniciada con los
sucesos de Forrahue, lugar al que el 22 de noviembre de 1912, acudié la policia a la
casa de Juan Acum, situacion que termino con quince huilliche muerto, dice el
informe judicial que rescata Huenun: cumplié el mayor Frias con un doloroso
deber, en resguardo de su honor y del prestigio y majestad de la ley202,

Ceremonias de La Muerte, comienza con el suceso recién enunciado,
recordacién de una tragedia de la memoria histérica, pero que a su vez, Huenun va
marcando con toda la significacion que posteriormente elabora una negacion con la

cultura:

No hablabamos chileno, mi paisano

castellano que lo dicen.

Copihue si, blanco y rojo

Flor de michay,

Chilco nuevo

No sabiamos de Virgen ni de Cristo, padrecito

ni del Dios en las Alturas

Jugabamos tirdndonos estiércol de caballo en los
Potreros;

Rob&bamos panales a los ulmos y a los moscos,

201 danza ritual, realizada en el ngiiyatin
202 Op. Cit. Huenun, Jaime: CEREMONIAS. p.30
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Y pinatras a los hualles de la pampa;

Mirabamos desnudas bafiarse a las hermanas

como manojo de quillay en el arroyo.

Malo era

Si.

Pero eso vino envidia litigio y carabina;

Por eso se volvieron lobos los venados y los peces203,

El poema comienza desde un estado absolutamente natural mapuche, sin
intervencion exterior, en la que no hay dominio del castellano. Y la vida trascurre
como una vida de juego en los campo, de recolectar frutos naturales y ahi Huenun
establece una marca de ruptura, nos dice en el poema “Malo era/ Si”, como

consecuencia de eso, de sus actos vino:

“...litigio y carabina;

por eso se volvieron lobos los venados y los peces [y
sigue:] malo era, paisanito, malo era

comiamos caliente el crudo corazén de un cordero/en el
lepun;

rezabamos huilliche al ramo del laurel/junto a la machi;
matabamos con fuego al que mete huecuve

contra el cuerpo y contra el alma

iBrujo diablo, anda vete! Deciamos escupiendo, [y
vuelta a la negacién] No sabia vivir el natural antes
amigo, no...204,

Como producto de esto hubo que ocultarse, negar lo que se era, aprender la
lengua de los ocupantes, la religiébn que negaba la cosmovision propia. Esta es la
ceremonia de la muerte, una muerte historica, la de despojos de una derrota y del
delirio de la busqueda del bien donde para la propia cultura se debe aprender las
costumbres de quien llegd con la muerte.

Sin embargo, pese al delirio, decir que la reinvencion de una identidad y sus
costumbres es practica de una representacién politica de la cultura, no es relleno de
maqueta, sino préactica de lo que es Huenlin en Ceremonias de la Muerte, en el
poema Cinco (PUNOTRO) escribe:

203 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p.31
204 Op. Cit. Huenun, Jaime: CEREMONIAS. p. 32
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Pero nada se oculta en este cielo, hija, nada
Y el difunto corazon, podrido y todo,
No olvida bajo tierra2os,
De la misma forma, que no se olvida a sus muertos y al registro de una
memoria, el recuerdo estd marcado en la poesia de Huenun, por el hacer cotidiano
de la cultura que transita y se proyecta en un devenir de las personas que dan forma

al desarrollo de la cultura en el hacer:

Anjela Reuque es un loica en cinta [la embarazada ]

Maria Santoa es Buena tejedora/sus mantas valen oro
cuando rompe el agua [la tejedora ]
Candelaria Colil, huelen tus pechos a poleo quemado y a
chilco con rocio [la fertilidad]
Carmen Llaitul, escarba, coge berros y el estero se llena de
salmones [la labradora, pescadora ]
Candelaria Panguinao busca nalcas/ y varillas de voqui en
las quebradas. [la recolectora ]
(Todos sangran, con sus sangres las que caen/al oleaje de
la tarde en Pucatrihue [todos sangran se entiende en
esa estrofa como que todos viven ]206,

(El destacado en negrillas es mio)

El contenido en la poesia de Jaime Huenun, en la parte que corresponde a
“Ceremonias de La Muerte”, es a la vez una negacion a la muerte cultural provocada
por el atropello que marcan los incidentes de Forrahue, con las labores habituales
gue se desempefan. Contenido que se ve opacado, a la vez, por el poema Seis en el
que Huenudn escribe: “ya viudos de nuestros dioses, / viudos del sol, del agua/ y de
la luna llena/ Adentro/ frente al brasero, /quemamos la lengua y la memoria”207,
Si bien es cierto, se destaca la actividad creadora en la produccion cultural y trabajo
cotidiano efectuado por las personas que dan forma a la sociedad rural huilliche,
este desarrollo se produce en un espacio en el que la relacion mistica con el pasado
gueda fuera marcado por la muerte; viudos de nuestros dioses, evidencia la clausura

establecida por la situacion colonial moderna, pero Huendn va mas alla y remarca

205 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p. 35
206 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p. 36
207 Op. Cit. Huenun, Jaime: CEREMONIAS. p. 37

102



la proporcion de la pérdida cultural y hace una evidencia que descarna la
sensibilidad de la propia historia de los suyos, de los ocupados, de quienes quedan
con retazos después- de, “frente al brasero,/ quemamos la lengua y la memoria”.

Es la situacién finita de una tragedia, de un drama, apagar la voz de lo que
comunica y el sonido que va quedando establecido en los reflejos de la conciencia.
De esta manera, Huenun da cuenta del grado de significacion que tiene para la
cultura, la perdida de la lengua. Esta insistencia en los dialogos poéticos que
Huenun mantiene en su escritura, los continla en la tercera parte de su libro, en la
Ceremonia del Regreso. El poeta representa en su marca escritural al propio
Wenteyao298: él habla y se refiere a sus fieles y cuenta sus pérdidas:

Los hombres que ahora veo se hincan en la arena,
agotados por el viaje y la memoria. Me ruegan y me
hablan con hilachas de un idioma ya intratable, el que un
dia compartimos. La fuerza de su sangre ha quedado en
el tiempo. Viejos y temerosos, se entregan a un poder que
nunca tuve.209

Huenun nos habla de un idioma fuera de la realidad, esto lo ha llevado a
hablar de “hilachas de un idioma intratable que un dia compartimos” y aln mas,
trascender sin la fuerza de la sangre para terminar entregandose a un poder que, en
la escritura de Huenun, Wenteyao nunca tuvo. Es decir, Jaime Huenun acaba en el
inicio de las Ceremonias de Regreso con todo lo mégico religioso que se le puede
haber atribuido a un dios, en parte es el ejercicio racional de lo no racional, el cierre
del poder mistico que envuelve la religiosidad de una cultura, a diferencia de César
Millahueque?210, en el que existe la esperanza religiosa <<mistica>> que Wenteyao

puede salvar la cultura:

Taita Wenteyao en ti confian los nietos wiyiches
Esperamos la vida cobijanos entre las nalcas
Somos el puma herido.

208 \Wenteyao/Huenteao/Huenteyao: espiritu huilliche que habita un islote de rocas en Pucatrihue. Hasta el
suelen llegar viajeros a pedir permiso para pescar y recolectar lo que deja el oleaje sobre la arena.

299 Op. Cit. Huendn, Jaime: Ceremonias. p.43

210 cgsar Millahueique Bastias naci6 en Curanilahue en 1961
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Tu vives entre las rocas, Wentayao generoso
Sefior de Pucatrihue “danos socorro contra el
Enemigo.2i!

Volviendo a Huenun, el inicia un reencuentro a diferencia de otros poetas
mapuche y huilliche en particular, desde el reconocimiento de la derrota en la que
subyace el abandono; “Viejos y temerosos, se entregan a un poder que nunca tuve”.
Sin embargo, Wenteyao, reflejo del acontecer del tiempo y de su propia realidad
como dios, en este sentido el estado de un dios, es un reflejo inmediato de la
construccion simbdlica que se ha elaborado de él, a partir de la comunidad cultural a
la cual él pertenece. Su destino y realidad no es menos alentador que el que se
transparenta en el estado de la lengua, pues lengua, memoria, religiosidad, son el
contraste de una misma realidad, que en la poesia de Huenun reflejan el estado de
una misma cuestion; “De piedra invisible, eterno en la vejez a la que estoy
condenado, hablo solo bajo el cielo del amanecer”212, La posibilidad restante de
memoria y espacio socio-historico desde donde ella emana, con posterioridad a los
acontecimientos de la ocupacion de la Araucania y los procesos de despojos de
terrenos por parte de las autoridades iniciados el siglo XX, dejan una huella de
recuerdo y dolor en la memoria lo que es palpable en la poesia mapuche, etapa que
ha marcado el acontecimiento escritural. Huendn también nos marca con el
acontecimiento de ir mas all4 de la parte tragica de la memoria que pulsa en la
historia reciente, incorporando la representacion de los nitram; conversaciones de
la vida cotidiana, de acontecimientos y multiplicidad de elementos que envuelven la
vida; “Alli, al calor de la cocina a lefia, comparti el nitram, la conversacién
mapuche que entrelaza retazos de mitos, recetas médicas e historias de parientes y
vecinos vivos y difuntos” 213, Y Huenun con una escritura sencilla y clara
“mapuchiza” el acontecimiento escritural, con los espacios comunes y ancestrales y

las interpretaciones de la gestualidad de la machi Isabel:

1 Millahueique, César; ORATORIA AL SENOR DE PUCATRIHUE. Mosquito Comunicaciones. Santiago
2004. p.12

212 Op. Cit. Huenun, Jaime: CEREMONIAS. p.46

23 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p.47
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a ruka, ya a fines del invierno, mantiene a raya vientos,
aguaceros y heladas. ElI nutram, la balbuceante
conversacion, espanta los espectros del. “Mi corazon te
conoce, hermana,/ mi corazén te conoce:/ tu eres la que
teje/ mi corazén en el telar”, dice un canto que oi,
efimero y mondtono, en Playa La Mina, a orillas del rio
Quepe. Y es asi: bajo las extrafias sombras de nuestros
cuerpos proyectadas por el fuego y por la ldampara, nos
miramos y nos reconocemos. Afuera los trieles graznan
volando la bulliciosa danza del apareo. Adentro escucho
verter las palabras, el mapudingun que se desliza por
entre mallines y pedregales. No entiendo, pero si, en los
0jos, en el fuego, en esa rama de sombra que de golpe cae
a la boca de la machi Isabel?!4.

Poesias. Son la congregacion de un ejercicio de reinvencion, que florece con la
presencia de los sujetos que forman la cultura Mapuche-Huilliche, del mapuche del
dia a dia que pasa. Ese acontecimiento es el que nos poetiza Huendn. Se inicia con
el amor, la muerte y culmina con el regreso y este regreso es el desenvolvimiento, en
la existencia misma auténtica, en el devenir que significa hoy ser Mapuche —
Huilliche. Huenun nos abre una ventana a los espacios cotidianos populares, a la

existencia, esfuerzo de todos los dias:

José Llanquilef, 89 afios, carpintero, campesino,
constructor de lanchas y botes, mueblista y ex duefio de
un almacén y de un microbus de recorrido rural, vive por
estos dias sus ultimos dias. Ha perdido la memoria y de
sus ojos se ha borrado el mundo.

Su mujer, Zulema Huaiquipan Huendn, trajinara
diminuta bajo el peso de la joroba de vejez por los
pasillos del hospital de Quilacahuin.

Pronto graznard el chonchén desde el lado
siniestro de la vida.25

Los espacios anteriores a la poesia y a la ocupacién son la naturaleza libre,

amplio espacio, registro de una autonomia perdida, existencia cotidiana de la

214 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p.49
215 Op. Cit. Huendn, Jaime: CEREMONIAS. p.52
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pobreza rural-urbana de las personas mayores, resultado histérico de una
ocupacion.

En grado similar al contenido de lo enunciado por Huenun, en “Ceremonias
de Regreso”. David Anifiir escribe una poesia mapuche urbana de los hijos y los
nietos de los mapuches que emigraron a Santiago habitando en las zonas periféricas
de la ciudad capital, en las poblaciones, en trabajos de obreros, panaderos,
empleadas domésticas, hijos de los hijos de los hijos, de los hijos de la generacion,
desde la que Anifiir siente y se identifica con su condicion mapuche de emplazado
en un lugar especifico de la ciudad, con la que ha contribuido a acufiar el concepto
de Mapurbe; mapuches nacidos y residentes de la etnia en las poblaciones, que en
la poesia de Anifiir devela méas que un tipo de emplazamiento particular en el mapa
urbano de Santiago. Denuncia la condicion de ser mapuche y vivir la pobreza urbana
en la que se es inmigrante, una situacién que por lo demas no se desed, sino que
acontece como fendmeno de una incorporacion obligada. En su poema Mapurbe?16,
Anifiir nos habla de los mapuche que pisan sobre el asfalto, metéafora del repertorio
de la condicion colonial chilena, prosa clara que demarca la denuncia actual de esa
condicion.

Los mapuche que transcurren en la actualidad por la ciudad de Santiago, son
parte también del acontecimiento de la memoria cotidiana que nos retrata Jaime
Huendn en su poesia, son los parientes que quedaron reducidos en el territorio, en
ellos existe la posibilidad cotidiana del contacto con los retazos de las tierras y las
hilachas de una lengua. En Santiago, en cambio, la posibilidad se vuelve denuncia,
se es Mapurbe, la negacién en el acto ser, existir, se es mapuche sin tierra, expuesto
en el territorio absoluto de la condicion colonial, en la zona de un resto de la cultura.

Alli la memoria es fuente de un repertorio de resistencia y denuncia:

Mapurbe

Somos mapuche de hormigon
Debajo del asfalto duerme nuestra madre

218 Anifiir Guilitraro, David, en: MAPURBE venganza a raiz. R.P.l N° 146.010 1° edicion. Ediciones de Taller
Gréfico “El Sindicato” Santiago de Chile junio del 2005. p.33
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Explotada por un cabrén.

Nacimos en la mierddpolis por culpa del buitre cantor
Nacimos en panaderias para que nos coma la maldicién

Somos hijos de lavanderas, panaderos, feriantes y
ambulantes
Somos de los que quedamos en pocas partes

El mercado de la mano de obra
Obra nuestras vidas
Y nos cobra

Madre, vieja mapuche, exiliada de la historia
Hija de mi pueblo amable

Desde el sur llegaste a parirnos

Un circuito eléctrico rajo tu vientre

Y asi nacimos gritandoles a los miserables
Marri chi weu!!!l

En lenguaje lactante.

Padre, escondiendo tu pena de tierra tras el licor
Caminaste las mafanas heladas enfriandote el sudor

Somos hijos de los hijos de los hijos

Somos los nietos de Lautaro tomando la micro
Para servirle a los ricos

Somos parientes del sol y del trueno
Lloviendo sobre la tierra apufialada

La lagrima negra del Mapocho
Nos acompafio por siempre
En este santiagoniko wekufe maloliente.217

El contenido de la poesia de David Anifiir es la escritura de una evidencia en
su acto, es el reflejo de lo real, de la condicién de mapuche en la urbe, a su vez, la
condicion de una maldicidon perpetua, es el grito de la urgencia de otra realidad.
Anifir es la voz de los que no han tenido voz, en sus palabras esta expuesta la misma
observacién de la gestualidad que avizora Huenun en los ojos de la Machi. Anifiir
observa esa gestualidad que derrama palabra escrita, palabra que no es facil para el

27 Op. Cit. Anifiir Guilitraro, David, en: MAPURBE. p.33
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propio Anifir: “El lexema recorre mi poca carne De pronto el lenguaje es liquido y
diferente Es sombra que se le antoja hacer lo que quiera Es la misma sombra que
se agarra a cabezazos”?!8, En ella no hay suefios azules —como en la poesia de
Elicura Chihauilaf-, en ella La lagrima negra del Mapocho nos acompafié por

siempre. Es un aullido contenido.

EL TRADUCTOR Y SU ESCRITURA

El ejercicio de doble registro escritural en la poesia mapuche actual se da por
la produccion de quien domina el castellano y el mapudingun, gracias al dominio de
las dos lenguas que estan en permanente enfrentamiento. Una -el castellano- como
idioma de imposicion por el proceso de colonizacion y la segunda -el mapudingun-
en su condicion de lengua oral que, en la actualidad, transita por una preocupante
situacion de perdida de uso en la vida cotidiana, pero que a su vez contiene los
codigos de permanencia de la memoria mas antigua.

La invencion de la tradicion inventada en la poesia mapuche, se impone por
el ejercicio recurrente en la poesia de sus autores. En ella existe un énfasis en las
practicas culturales del pasado de la sociedad mapuche y en la naturaleza simbdlica
de tales précticas, éstas aparecen con una identidad propia de lo mapuche en un
contexto nuevo, el cual lo podemos comprender por el conjunto de reivindicaciones
de pueblo que les es propia por su origen de pertenencia a una cultura. En este
entendido, siguiendo a Hobsbawm?2®, podemos comprender que la tradicion
impone la invariabilidad de las préacticas de una cultura. Lo que identificamos en el
repertorio, donde la poesia mapuche entrelaza el pasado de la cultura con la

218 Op. Cit. p.9 '
219 Hobsbawm, Eric y Ranger, Terence, en: LA INVENCION DE LA TRADICION (EDS.) Editorial Critica.
Barcelona 2002.p.8
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continuidad en el tiempo presente, de su existencia en el presente de cultura
existente, viva. En este sentido, la “invencién” de la tradicibn como practica
simbdlica de la cultura mapuche, se produce en el proceso de formalizacion de la
escritura del mapudingun, lengua que precede de un pasado eminentemente oral,
gue en el ejercicio mismo de la escritura poética, asume las tradiciones de la cultura,
en un doble ejercicio de recuperacion de la memoria histérica con la lengua
tradicional mapuche heredada de un pasado histérico, que les hace sentirse a los
mapuche una comunidad cultural con identidad a reivindicar derechos de pueblo y
territorio. Siendo este ultimo uno de los elementos centrales en las demandas de
derechos de pueblo, que a su vez se ha visto revitalizado en la reinvencion de una

territorialidad histérica en la que estuvieron emplazados.

Pues la nocion de territorio esta estrechamente vinculada con demandas de
autonomia y derechos que se reclaman como ancestrales. La identidad de nacién220
mapuche se hace en torno a una territorialidad elaborada desde el repertorio de la
memoria, que va mas alla de un reconocimiento legal de tierras usurpadas post-
“ocupacién de la Araucania” que proporcioné los denominados Titulos de Merced,
sobre una superficie total de 510.386,67 hectareas22!, primero porque desde lo
mapuche existe una conciencia de nacion y segundo, porque la territorialidad que
aparece en esa memoria irrumpe en la fragmentada geografia regional de Chile y
Federal de Argentina, que dan respectivamente a los mapuche como etnia en los
emplazamientos reduccionales en los que fueron arrinconados. La reinvencion de
una identidad nos habla de un Well Mapu, por el que transitaron libremente los
antepasados mapuche, tierras que fueron quedando en la retina de la memoriay en
la toponimia ondulada al oeste de la codillera y en los llanos de la pampa, repertorio
acumulado en glosario del mapudiingun. Ese conjunto de experiencias acumuladas
en el tiempo es el hoy por hoy trasciende y recrea el catdlogo de la geografia

histérica de los antepasados en la oralidad de sus descendientes. Un ejemplo de

220 « Pero ser nacién es contar con creencias particulares, sistemas comunicacionales y simbélicos historias
comunes, territorios, organizacion socio-politica, por ultimo sentirse parte de algo comin que da identidad
propia frente a otros grupos humanos.” Mariman, Pablo en ACTAS DEL PRIMER CONGRESO
INTERNACIONAL DE HISTORIA MAPUCHE. CELEBRADO EN SIEGEN; ALEMANIA DEL 1 al 4 de
febrero 2002, En web: Centro de Documentacion Mapuche Nuke Mapu

221 Op.Cit Aylwin, José; Correa, Martin, en Tierras Indigenas de Malleco. p. 58
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esto, nos lo proporciona José Ancan Jara222, en una investigacion realizada del viaje
realizado por Pascual Cofia, desde el lago Budi hacia la Argentina. En ese viaje de
investigacion de José Ancan, reconstruye la memoria del pais mapuche —Well

Mapu- y su geografia, lo que se evidencia en la siguiente argumentacion:

“Anduvimos en busca de la huella consignada por el
relato atribuido a Pascual Kofia, casi la misma senda
antigua se fue misteriosamente develando a nuestras
miradas sorprendidas. Es que los caminos y carreteras
actuales —vamos asumiendo- inscribieron su modernidad
justo sobre las cabalgatas de la costumbre originaria.
Afos y afos de venires hacia y desde el Puel Mapu fueron
convirtiendo en conocimiento colectivo a paisajes Yy
gente; la pasada por el monte espeso y silencioso, el
arroyo subitamente trocado en rio, el desfiladero
desafiante, el vado caprichoso; todos accidentes
topograficos conocidos y respetados por trafagos
innumerables dentro de un solo Pais que no conocia ni de
cerca la idea actual de fronteras y restricciones.
Semejante costumbre trajo consigo como agregado, que
también se fueran tejiendo redes de filiaciones
parentales, las que como las hebras incomensurables de
un textil, fueron pausadamente trazando una trama que
de alguna manera hasta nuestros dias nos alcanza

...en los tiempo actuales, cuando nos referimos a
conceptos como Puel Mapu o Gulumapu, insconciente y
erroneamente, a nuestro juicio, los asociamos a los
actuales territorios de Argentina y Chile respectivamente
0 a orientaciones espaciales abstractas como la tierra del
este. Varias personas entrevistadas definieron algunos
conceptos clave como por ejemplo, Puel Mapu como “el
lugar hasta donde llega la tierra, si doy un paso mas, piso
el mar ... Puel es llegada, Mapu es tierra ... donde llega la
tierra dura, donde podemos pisar ... “Desde este punto de
vista la zona de Junin de Los Andes no alcanza a ser Puel
Mapu sino Wizuf Mapu (la tierra que esta al otro lado
(detras) de la cordillera ... (Testimono de Don Manuel

222 Op. Cit, Ancén, José; Retransitando la huella de Pascual Kofia al Puel Mapu El autor tomé como principal
fuente de su investigacién el libro Pascual Kofia; Testimonio de un Cacique Mapuche, Pehuen editores 6°
edicién 2000. “Proyecto de Investigacion Fondecyt N°1000097/2000 en el area de etnohistoria “El viaje
mapuche al Puel Mapu: movilidad espacial, cultural y social. Siglos XIX y primera parte del XX”,
investigacién que a utilizado como fundamento metodoldgico una revision documental en bibliotecas y
archivos varios complementada con testimonios orales. El trabajo en terreno ha contemplado visitas y
reconocimientos y entrevistas a diversas localidades de la Araucania, especialmente en las cercanias del rio
Toltén y en comunidades mapuche de la zona de Junin de los Andes, Provincia de Neuquén Argentina.
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Mankepi) . Rosa Curihuentro de Huilio dice que su padre
que alcanz6 al Puel Mapu comentaba que el “Wizuf
Mapu ... esta alli no mas ...”. Para Teresa Tripailaf de la
zona de Aukapan en Junin de Los Andes, Wizuf Mapu es
toda tierra que esta detras de un cerro y segun el relato
de su abuela la tierra plana (pampa) que esta hacia el
oriente, més alla las estribaciones cordilleranas (el Puel
Mapu visto desde el lado occidental) es Kalfi Mapu
(tierra azul) que corresponde a la tonalidad que adquiere
esa tierra al ser avistada en la lejania (el horizonte,
Gulumapu, seria la tierra donde se pone el sol donde
termina la tierray se llega al mar.” 223

Testimonios de una elocuencia y de un catalogo de la memoria en la oralidad
mapuche, que se repite a su vez en la reinvencién de un concepto de pueblo y
nacion que los mapuche asumen de tiempo antiguo para invenciéon de un nuevo
concepto de nacién, ejercicio por lo deméas que de forma generosa da cuenta del
entrelazamiento de costumbre y tradicion de un pueblo.

A su vez en la escritura poética de doble registro, podemos encontrar una
variedad de alfabetos224 para la inscripcidn en las ediciones de poesia. Si existe una
urgencia en la utilizacién escrita del mapudiingin, no hay una convencion que por
repeticion de las ediciones de poesia permita afirmar, que se utiliza s6lo un alfabeto
mapuche, por lo que podemos concluir que esto forma parte de un proceso mayor
gue aun esta en ciernes, el que a su vez forma parte de otro pliegue mayor, que es la
formacién de la nacion mapuche.

De ahi que el ejercicio de produccién de poesia mapuche en doble registro sea
una sefial de la urgencia de la cultura mapuche, de su permanencia con repertorios
propios, porque después de la pérdida de la lengua materna de la cultura, sélo
gueda un proceso irreversible de situacién colonial del lenguaje, al ya avanzado

proceso de pérdida hablada del mapudingun.

22% Op. Cit Ancan José. En “Actas de Primer Congreso Internacional de Historia Mapuche.p.77

224 En la actualidad, se pueden identificar seis sistemas alfabéticos, utilizados en la escritura del mapudiingin:;
1) Alfabeto Unificado; 2)El Moesbach, creado por Ernesto Wilhelm de Moesbach, quien transcribio las
memorias de Pascual Cofia.; 3) El Grafemario de Anselmo Ranguileo.;

4) Aziimchefe.; 5) Painiqueo.; 6) Cafiulef. Obtenido de
"http://es.wikipedia.org/wiki/Escritura_del_mapudungun"
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En la produccion de los registros escritos se obtiene el producto impreso de la
poesia, ejercicio politico por lo demas, que pone en advertencia la existencia de una
cantidad de evidencia que en la experiencia escritural del mapudiingun, traducido
del castellano y viceversa, son la prueba mas palpable de la situacion colonial de las
oportunidades para elaborar publicaciones escritas mapuche.

La cultura mapuche tiene una lengua materna el mapudingun, la que
requiere para su transmision de las condiciones adecuadas para el aprendizaje, en
un espacio comun, la lengua de los mapuches es materna por la tradicion que
contiene su proceso de aprendizaje. Elisa Loncon indica: El aprendizaje de toda
lengua materna es obra de mujer, de madres, abuelas y hermanas quienes han
transmitido y enseflado a sus hijos, nifias y nifios la cultura, los valores,
conocimientos del entorno, a través de la lengua materna.

No obstante, el estado de qué cantidad de personas son de origen mapuche y
el dominio de mapudingin que exista en ellas es otra cuestion distinta, se
transforma en una experiencia que forma parte del repertorio de la “situacion
colonial”, por la perdida del uso de la lengua en el uso comun, diario, en la que ya se
inscriben una cantidad de lenguas de culturas autéctonas en nuestro pais, formando
parte del catalogo de lenguas muertas22s,

El que el uso hablado del mapudingun esté en una situacién critica, ha
llevado a un cuestionamiento que forma parte de la reivindicaciones de los derechos
como pueblo, por parte de los mapuche, pues en semejante situacion civica que se
encuentran con el estado politicamente, de reconocidos sus derechos como
ciudadanos chilenos, adscritos a la soberania y los derechos como cualquier
derecho, es el estado de salud del que goza la divulgacién de la lengua, una suerte de
combinacion de marginalidad del habla en la comunicacion entre las personas en
los espacios urbanos. La vida moderna del mapudtingun en la ciudad, ha sido en las
noches, en el hogar o en las panaderias, entre sus trabajadores nocturnos de
volumen bajo para no ser oidos, expresion sonora de una reduccion. El castellano,

en cambio ha sido y es la lengua predominante en la sociedad chilena, condicién que

225 Entre las lenguas materna ya desaparecidas se encuentran el chango, atacamefio, diaguita, y chono, en :
Loncon Antileo, Elisa en: EI Mapudiingn y Derechos Lingtiisticos del Pueblo Mapuche. Profesora Mapuche,
Meéxico, Distrito Federal, Febrero 2002 p.2
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a la vez da cuenta de nuestro grado de contemplacion por la diferencia en los afios
de historia contemporanea. En relacion a este tema la profesora Loncon sefala: “los
indigenas tienen derecho en tanto individuos, como chilenos, no como mapuche,
aymara, rapanui, quechua, kawaskar, yagan; de ahi que la politica lingtistica
chilena siga siendo de castellanizacion”226, En una sociedad que ha proyectado un
criterio Unico de lengua en la ensefianza como el castellano por largo tiempo,
generado en diferentes contextos histéricos de migracion hacia las ciudades de la
zona central del pais y en las escuelas chilenas de la regién de La Araucania, el
resultado generado ha sido el desconocimiento del mapudiingun en las generaciones
de mapuche que han crecido en la ciudad o desde nifios se han educado en las
escuelas chilenas, cuestion patente por lo demas de la ideologia colonial chilena a
través de las instituciones.

La situacion anteriormente sefialada, se ha desarrollado en Chile hasta el
principio de la década de los noventa, introduciéndose cambios curriculares en los
colegios de la IX region a partir de los procesos de reforma educativa. Sin embargo,
estas modificaciones han operado en torno al habla del castellano, si bien hoy en dia
aparecen los “facilitadores culturales”?2’” que quedan desplazados en 2 horas
pedagdgicas como taller, es decir, el habla nos es parte de la ensefiaza general del
curriculum,

Como se ha dicho anteriormente, el mapudingin y su experiencia de
reproduccion idiomatica empobrecida, lleva a calificar su categoria de lengua
materna en peligro de extincion. EI mapudingun (lengua de la tierra), por su
condicion de lengua minorizada en la sociedad chilena y producto de la
castellanizacion estd perdiendo su estatus de lengua materna en la sociedad
mapuche?2s,

El acontecimiento escrito del mapudingun y sus publicaciones de poesia en
doble registro, poseen una doble condicién de simbolismo cultural, por una parte el

reconocimiento urgente de su utilizacion como lenguaje escrito y la posibilidad

226 Op. Cit.

227 | os facilitadores culturales, son personas que dominan el mapudiingin, y realizan 2 horas pedagdgicas de
ensefianza del mapudiingdn, en un contexto educativo a parte de la ensefianza general de otras asignaturas,
siendo esta préactica pedagdgica una exclusién en la experiencia educativa una marginacion del aprendizaje del
mapudiingun.

228 Op. Cit. Loncon Elisa ... p.3
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politica de representar la memoria escrita en la lengua madre. En esta condicion,
los trabajos de poesia traducidos al mapudingun en el caso de la mayoria de los
poetas mapuches, envueltos en el desconocimiento del mapudingun o la traduccion
de poesia del mapudingun al castellano en otros, hace que el ejercicio de
traduccion y publicacion de poesia mapuche sea una experiencia de construccion
nacional mapuche de doble registro (mapudiingun—castellano y castellano/
mapuduingun).

La traduccion de poesia, de una lengua a otra la realizan personas que
dominan las dos lenguas, cuestion que es obvia por la produccidn que se requiere.

La intelectualidad mapuche en Chile y su produccién escrita tiene un
recorrido amplio. Iniciado del siglo XX los dirigentes de la Sociedad Caupolican229,
La Federacion Araucana230 dieron cuenta de sus demandas e inquietudes al Estado
a traves del papel. Sus fundadores dominaban la escritura, escribieron informes a
las autoridades. Don Manuel Aburto Panguiliief, es uno de aquellos dirigentes que
desarrolld una produccion abundante de escritura; André Menard en sus
investigaciones ha reunido tres cuadernos copiosos, mas una pequefia libreta que
en total suman poco menos de dos mil paginas23!; mas otras 800 péaginas
pertenecientes a la Federacion Araucana. Sumado al anuncio del El Diario Austral
del 12 de mayo de 1953, al cumplirse un afio del fallecimiento de Manuel Aburto
Panguilef, en el que se indica la existencia de 200 cuadernos [no encontrados hasta
el momento], esta produccion escritural habla de una relacion de intensidad con la
escritura, desde temprano en el siglo XX.

A pesar de, la escritura de los dirigentes politicos y de los primeros
intelectuales sera una escritura realizada en la lengua de los ocupantes, el
castellano. En esos tiempo el contactos entre dirigencia y comunidades mapuche es
un ejercicio dialogante efectuado en mapudingun, la escritura fuera de aquel

mundo social, lo que significo formar parte de la negacién y conquista a la que se

22% | a Sociedad Caupolican, nacié en 1910, presidida por Manuel Neculmén (considerado el primer profesor
normalista de Temuco). En: Foerster, Rolf y Montecinos, Sonia; ORGANIZACIONES LIDERES Y
CONTIENDAS MAPUCHES (1900-1970). p.16

%0 E] origen de esta organizacion data de 1916.

1 Menard, Andrés en Revista Historia Indigena N°8, 2004, pp. 57-88 Departamento de Ciencias Histéricas
Universidad de Chile. P.59
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vieron enfrentados aquellos intelectuales mapuche, de tener que asumir repertorios
del ocupante. Esa escritura tuvo su traduccion, pero esta conservd la préactica
peripatética ancestral del mapudingun.

Van a ser procesos desencadenados en las postrimerias del siglo XX, los que
ubicaran la traduccién del mapudingun/castellano y castellano/ mapudingun. El
primero de ellos que identificamos, es la urgencia de producir la marca escritura en
mapudingun, como efecto de la perdida masiva que se estd provocando, como
resultado del fendmeno de las migraciones campo—ciudad, en las cuales la
segunda generacion de hijos de inmigrantes no dominaran la lengua. Un segundo
fendbmeno que alentara la produccién en doble registro, es el trabajo de jovenes
mapuches que tienen identidad cultural, intelectualizan sobre ella y producen una
poesia con caracteristicas propias, que es lo que hoy denominamos poesia mapuche.
Estas caracteristicas propias, son la abundante referencia que se hace en el
contenido de la poesia mapuche a elementos propios de la cultura.

Visto lo anterior, la traduccion de poesia es un ejercicio que, desde la préactica
politica, nos acerca a los sujetos historicos que conforman la comunidad mapuche
desde lo social y con sus discursos propios de identidad. Con ello, la poesia ha
contribuido a establecerse como un instrumento del repertorio politico de la
autonomia, en donde la edicion textual en doble registro, con la marca en
mapudingun, es el referente que convoca a una comunidad imaginada en los
términos de Benedict Anderson. Las paginas abierta dan la sefial de la comunidad,
de la existencia y permanencia el tiempo y de la lucha cotidiana en la linde que
divide, la posibilidad de caer a los abismos insalvables de la arqueologia lingiistica o
la proyeccion a un conocimiento, memoria y pensamiento transformado en
escritura, que sea propiamente mapuche.

La traduccion a la lengua madre marca a su vez, una representacion en el
soporte escrito que ha dejado el ocupante, esfuerzo de resistencia por una parte del
traductor y de quienes someten su trabajo poético, al ejercicio del hablante
mapuche.

El ejercicio de traduccién en la poesia, a su vez, marca un inicio claro de la
diferencia de lo propio, un terreno de pertenencia que propone al lector la

representacion de una interpretacién si mismos, que emerge desde la poesia.
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Los escritos realizados por intelectuales mapuches en el campo de la
antropologia, linglistica, filosofia, historia, escritos y publicados en castellano que
reclaman a su vez una autoria cultura propia, con la lengua de los ocupantes,
practica de reapropiacion o toma cultural, pero esta vez para hacerles ver al mundo
winka, sus atropellos, abusos y dominacién politica y cultural sobre escritos en la
lengua que agrupd los catalogos notariales de arriendo y ventas de sus tierras. Asi,
esta vez, la escritura usada por los nietos de esa invasion sin traduccidn de lengua,
pero con una traduccién propia, la encontramos en sus trabajos escritos,
desclasificando las fuentes historicas para enrostrar el destino en que los dejo la
escritura en castellano.

No obstante, este trabajo no pretende entrar en el campo de la escritura en
castellano y la edicion de textos que hacen los intelectuales mapuche, cuestion que
da para una investigacién de mayor envergadura y que no es posible abarcar en
nuestra investigacion, pero que no deja de llamar la atencion al proporcionarnos la
inteligibilidad que envuelve una parte mayor del proceso de descolonizacion escrito
por lo mapuche. También entendemos que la urgencia del tiempo abarca
elaboracion y trabajo necesarios de mensaje y comunicacion, que esta a la palestra
de procesos de tiempo que requieren una respuesta inmediata por la urgencia de

elaborar conocimiento propio.

VIIL.DISCUSION FINAL

Para comprender los procesos actuales que se describen entre la sociedad
chilena y la mapuche, el Estado Nacién chileno y el Pueblo Mapuche o las llamadas
relaciones interétnicas, se han hecho revisiones historicas para desenredar la
madeja de la genealogia de aquellas relaciones. En este camino, como lo
seflalaramos al inicio de este trabajo, han sido las marcas en el camino dejada por

antropdlogos, sociblogos, etnohistoriadores, geografos, linglistas, abogados,
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educadores y otros, los caminos que han abierto nuestro entendimiento para la
compresion.

Entendimiento y comprension no son lo mismo que interpretacion, pues hoy,
mas que nunca los mapuche, han tomado la palabra y la escritura, para hablar de
ellos mismos, de su historia e interpretar su poesia. Han hablado y escrito hace un
siglo la lengua del ocupante; huella colonial la ha nombrado Menard, pero también
una brecha abierta a la descolonizacion, que en numerosas vias del lenguaje escrito
por autores mapuche, va dandole sentido y estilo, a una autoria con nombres
propios.

Con todo, las imposiciones de la modernidad dejaron una huella indeleble en
la memoriay en la produccién material de la historia mapuche primero, porque la
ocupacion de la Araucania engendrd la gran propiedad de la tierra por parte de
particulares llamados al proceso colonizador, lo que hoy se conoce como latifundio.
Esto con la consiguiente atomizaciéon de la poblacion mapuche en un minimo de
tierra232 y en este nuevo escenario de modernidad, la tierra -la mapu.- paso a ser
un referente de identidad para la cultura que representd aquella isla del
archipiélago de islas reduccionales que dejé la ocupacion de la Araucania que, en la
memoria oral, sigue presente como el recuerdo del gran territorio que permitio el
desarrollo de una cultura auténoma. En este sentido, Salvador Millalleo hace la

siguiente reflexion:

“Desprovistos de patrones de referencia tradicionales
sufrieron procesos de pérdida cultural complementada
con una marginacion social, alimentada a su vez por la
discriminacién que veia en ellos a “extrafios morales”,
salvajes llegados al centro de la vida “civilizada”, la
ciudad. ElI resto permanecid reducido a una
campesinidad pobre en una economia de subsistencia y
como tal, especialmente expuestos a la pauperizacién del

232 Ocupada la totalidad del territorio y fijados los limites con Argentina, el Estado chileno implanto, por la ley
de 1866, su politica reduccional. Se entregaron entre 1884 y 1929 un total de 2.918 Titulos de Merced, lo que
abarcd una superficie de 510.386 hectareas, e incluyd a 82.629 mapuches (lo que significa un promedio de 6,18
hectareas por persona). El 69,8 % del nimero de reservas (es decir un total de 2.038) quedd en la actual region
de la Araucania (IX Region). Las miles de pequefias reservaciones configuran un verdadero “archipiélago” de
tierras en las regiones octava, novena y décima. En: “Sociedad mapuche y sociedad chilena: la deuda histdrica.
Este trabajo fue elaborado en el marco del proyecto Fondecyt N° 1000024 “;Demanda étnica o demanda
etnonacional mapuche?”, a cargo de Rolf Foerster y Jorge Ivan Vergara del Solar. p.2
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campo chileno durante el siglo XX y limitados en su
autonomia, por la extension de préacticas rurales de
hegemonia provenientes del centro de Chile. En este
proceso, la tierra pasé a representar un polo de identidad
para los mapuche que antes no era visible: “Con la
reduccion — bajo la forma de arreduccionamiento”, la
comunidad se convirtié en un grupo cuya existencia ha
sido la defensa contra la cultura invasora.”233

A propésito de la préacticas politicas de desplazamiento y emplazamiento post —
ocupacional de la Araucania, Jorge Pinto acota que la politica reduccional del
Estado chileno se habria desplazado en una practica de “exclusion”234, un discurso
de incorporaciéon que desplegé practicas a partir de una vision de unilateralidad que
es la de los vencedores y con ello, el desarrollo de una experiencia de exclusion,
construccion ideologica semejante a la vision que occidente hizo con las culturas del
medio oriente. En un sentido similar, Edward Said elaboré su definicion de
“orientalismo” en la que establece que consiste en una serie de discursos
apoyados en unas instituciones, en un vocabulario, en ensefianzas, en imagenes,
en doctrinas incluso en burocracia y estilos coloniales23s,

Resultado de lo anterior es que, con el paso del tiempo, los mapuche en las
primeras décadas del siglo XX, comenzaran un proceso de diaspora a la zona
central del pais que vivenciara la diferencia de dos culturas y en algunos casos, la
diferenciacion entre los miembros de la cultura mapuche, produciéndose con ello
una brecha entre las generaciones de mapuche que nacerian en la ciudad y las
personas de origen rural. Esta situacion a su vez, ha dado curso a toda una
discusidn con respecto a quiénes se les considera como “legitimos” miembros de la
cultura y aquellos que por el desplazamiento geografico, como resultado de la
migracion obligada iniciaron una “vida en la ciudad”, pero en una atmésfera de
discriminacién, rechazo y opresion psicoldgica, inaugurando con esto, uno de los

fendmenos mas complejos del neocolonialismo criollo, que se refiere a la instalacion

233 Millaleo, Salvador, en SER/NO SER “MAPUCHE O MESTIZO”
http://www.mapuche.cl/documentos/mapuches/sermapuche-sermestizo.htm. p.2

234 Pinto, Jorge en: LA FORMACION DEL ESTADO Y LA NACION, Y EL PUEBLO MAPUCHE De la
inclusion a la exclusion Ediciones DIBAM, 2° edicién, Santiago 2003.

2% Citado por Figueroa, José Antonio, 2004, “Edward Said, la periferia y el humanismo o tacticas para
trascender el posmodernismo”, en ICONOS n° 18, FLACSO-Ecuador, Quito, pp. 100-108
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sobre las conciencias de una “situacion colonial”23¢ de doble impacto, en la que por
parte de los chilenos, a los inmigrantes o hijos de inmigrantes se les discrimina por
su origen mapuche y la discriminacion posterior, por parte de aquellos que
consideraron a sus parientes de la ciudad como awinkados237.

De cualquier manera, a partir de los procesos migratorios hacia la zona
central y Santiago, los mapuche tuvieron que adoptar formas nuevas de
habitabilidad y de sociabilidad ajenas a su cultura, para en una segunda generacion
iniciar la pérdida de la lengua, marginacién de sus costumbres y la auto-negacion de
sujeto mapuche en relacion a su nueva condicion de ciudadano chileno, quedando
emplazados ademas geograficamente en la periferia de la ciudad, en condicion de
marginales urbanos.

Resulta interesante desplazar la mirada de las representaciones que tienen
los mapuche de ellos mismos, en relacién al medio social al que les ha tocado
adaptarse en términos de una “integracién relativa”. También es imperativo hacer
referencia a los procesos de permanencia o abandono de la memoria en la ciudad.
En relacion a esto Maria Cristina Millaray, se manifiesta su conviccion de: “... Su
inseparable vinculacién a las condiciones de reproduccion social a que se enfrenta
la formacidn social que crea o manifiesta esa identidad...”238, Estas nuevas formas
de vida en la ciudad a su vez crearan en el mapuche una memoria de “parche”,
como reflejo de la percepcion de la nueva realidad, bajo la que estard una
concepcion bergsoniana, una memoria profunda, personal <<pura>>239 que
tendra una vinculacién con el alma de la persona y que significara una gran
influencia en la literatura.

En el caso de la poesia mapuche nos encontramos con un ejercicio literario,
cultural, pero profundamente enraizado en las préacticas de recuperacion de una
memoria, en la que ciertos usos rituales de la cultura, van dando forma al catalogo
de contenido poético. La seleccion de ese contenido, es la representacion de las

tradiciones acumuladas en el repertorio de la memoria de sus autores, para

2% \/er La Situacién Colonial, en: COLONIALISMO Y ENAJENACION CONTRIBUCION A LA TEORIA
POLITICA DE FANON”. Renate Zahar. Siglo XXI Editores 12 reimpresion, 1972. Buenos Aires. p.32

237 E| concepto awinkado, hace referencia a adoptar costumbres culturales chilenas.

2% Op. Cit. Renate Zahar. p.33

% e Goff, Jaques en: “EL ORDEN DE LA MEMORIA”, El Tiempo Como Imaginario. Ediciones Paidos.
Barcelona 1° edicion, 1991. p.177
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imponerse como costumbres pertenecientes a la identidad mapuche. De ahi que, se
hable de poesia mapuche propiamente tal y ésta, a su vez sea, el corpus de la
representacion de un discurso nacional mapuche de nuevo tipo que se impone en el
espacio publico. En otras palabras, es lo que identificamos como la parte fundante
desde lo escrito, del nacionalismo mapuche.

Un ejemplo palpable del ejercicio poético, lo encontramos en las numerosas
publicaciones de autores mapuches que han emergido de diversas experiencias, en
publicaciones electrénicas en Chile o en extranjero, asi como también las ediciones
de doble registro, que han aparecido con sello de diferentes editoriales. Todo esto,
debe hacer pensar a la sociedad chilena en su conjunto, que hay una identidad
cultural de antiguo cufio histérico, que respira algo més que derechos de tierra o
reconocimientos parciales. Por esto, se hace imprescindible leer lo que dice la

poesia mapuche.
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